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Prefacio da Segunda Edicao

Transcorreram onze anos desde quando a maior parte
destas paginas apareceu na revista The Banner of Truth, e nesse
periodo muita coisa aconteceu em relagdo a Spurgeon, apesar
dele ter morrido hd oitenta anos.! Aconteceram mudangas, por
exemplo, quanto aos lugares associados a sua memoéria. Sua
primeira residéncia em Londres, na Rua Nova Kent (New Kent
Road) foi demolida; a capela da Rua da Artilharia (Arzllery
Street), ao longo de Hythe Hill, em Colchester, onde ele foi
convertido naquele dia de janeiro de 1850, foi reaberta para
cultos evangélicos; e o Taberndculo Metropolitano, apés
alguns anos de dificuldades, uma vez mais estende a sua
influéncia pelo evangelho no coragio de Londres. Mas, acima
e além de tudo, houve a reedicéo, durante os ultimos quatro
anos, de muitos dos volumes da sua obra O Pilpito do
Taberndculo Metropolitano. Até 1969, os editores dos dois lados
do Atlantico parecem ter concluido que essa grande série de
volumes — inquestionavelmente a obra mais influente de
todas quantas Spurgeon preparou para a imprensa — nunca
mais voltaria a ser publicada in tot0; conseqiientemente, eles
ndo fizeram mais que publicar compéndios e selecdes dos
escritos de Spurgeon. No entanto, depois de 1969, os editores
deste livro langaram uma reimpressdo de doze volumes de O
Pulpito do Taberndculo Metropolitano (isto é, os volumes 26-37,
correspondentes aos anos de 1880 a 1891), ao passo que a
“Publicagoes Peregrino” (Pilgrim Publications), Pasadena, Texas,
77501, até aqui reeditou dezesseis volumes (8-23, relativos aos
anos de 1862 a 1878), e espera continuar até completar a série.

! Este Preficio traz a data de 6 de setembro de 1972. Nota do tradutor.



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

Um indice completo dos sermdes de Spurgeon também est4
disponivel para os interessados na aquisi¢do das reedicdes
inglesas. Ndo poderia haver mais excelente investimento
espiritual para os jovens cristdos e para todos os envolvidos na
obra cristd do que a presente oportunidade de comprar essa
série. Certamente nunca mais serd oferecida pelos precos
atuais!

Fiz algumas mudancas nesta segunda edicdo. No capitulo
8 introduzi varias paginas de documentos tomados de recor-
tes de jornais contemporidneos de Spurgeon e colecionados
por ele em seus dlbuns de recortes, os quais estdo atualmente
preservados em Spurgeon’s College (na Escola de Spurgeon). O
capitulo 10 é inteiramente novo. Depois da publicacdo da
primeira edigdo deste livro, tive a oportunidade de discutir
alguns aspectos do meu assunto com cristdos mais velhos que
se lembravam do Taberndculo Metropolitano dos primeiros
anos deste século.? Um deles, pouco antes de morrer, confiou-
-me o raro panfleto de Charles Noble que eu acrescentei a
esta edicdo como apéndice. Para mim foi uma forte confirma-
cdo da crenga que estd por trds deste livro, a saber, que os
sucessores de Spurgeon e o movimento evangélico moderno
que eles ajudaram a iniciar, em muitos aspectos tém sido
mais fracos e menos biblicos do que a escola de fé a qual
ele pertencia. H4, porém, hoje um movimento de retorno
aquelas verdades vivas que Spurgeon acreditava que as
geracdes futuras redescobririam no tempo determinado por
Deus. Por todo o mundo jovens crentes ¢ pregadores estio
sendo cativados novamente pelas mesmas doutrinas que
em geral estavam sendo postas de lado no fim do século
dezenove. O certo € que, se a histdria desta mudanca atual de
pensamento alguma vez for escrita, deverad ser dito que, sob as
maos de Deus, o testemunho de Spurgeon exerceu poderosa
influéncia na década de 1960. Essa influéncia, cremos nos,

2 Século vinte. Nota do tradutor.
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Prefdcio

continuard, e se isso fizer com que o titulo deste livro seja
um completo equivoco, ninguém ficard mais satisfeito que o
autor!

S6 me resta agradecer ao Dr. G. R. Beasley-Murray por
me conceder graciosamente as facilidades da Heritage Room
(Sala do Patriménio) da Escola de Spurgeon, e registrar meu
débito a0 meu amigo S. M. Houghton, de Charlbury, cujo
pronto auxilio mais uma vez tornou o meu trabalho con-
sideravelmente mais ficil.

Edimburgo Iain Murray
6 de setembro de 1972
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Prefacio da Edicao em Portugués

A primeira obra que li de Charles Haddon Spurgeon foi
um volume em inglés da série New Park Street Pulpir uma
coletdnea dos sermoes do jovem pregador em seu primeiro
ministério, na igreja batista da Rua do Parque Novo, em
Londres, quando tinha apenas 17 anos de idade. Eu era um
jovem missionario no interior de Pernambuco, recém-
-convertido, evangelizando trabalhadores rurais de usinas
de acucar e os moradores da cidadezinha onde me alojava.

Lembro-me da noite em que li o sermao Election (Elei-
cdo). Terminei de joelhos, orando em ldgrimas e agradecendo
a Deus a minha eleicao e predestinagio. Tornei-me calvinista
naquela noite. A influéncia de Spurgeon foi determinante na
minha formagéo teolégica, mesmo antes de ir ao Semindrio
estudar para o ministério pastoral.

Ja estudante de teologia, preguei certa noite numa
igreja da capital (Recife). Ao terminar, o presbitero Solano
Portela veio falar comigo. Gentilmente ofereceu sugestoes
quanto ao conteiido da minha mensagem e convidou-me
para ir a sua casa para continuarmos a conversa. L4, recebi
de presente vdarios livros, entre eles The Forgotten Spurgeon,
de Tain Murray, o livro que o leitor agora tem em maos,
traduzido em portugués.

Devorei a obra avidamente. Nela, com o rigor ¢ a maes-
tria que caracterizam suas biografias, Iain Murray descreve
um aspecto do ministério de Charles Spurgeon largamente
esquecido pelos evangélicos que o admiram como o Principe
dos Pregadores. Spurgeon envolveu-se, durante seu longo
ministério, em controvérsias contra o arminianismo, o

12



Prefacio

hipercalvinismo e o liberalismo teolégico, os quais em
diferentes fases de sua vida, assolaram e solaparam a sua
denominacdo. Este aspecto do ministério de Spurgeon €
desconhecido no Brasil, a nao ser pelas referéncias feitas por
John MacArthur em seu livro Com Vergonha do Evangelho,
traduzido e publicado em portugués, e resenhado por Solano
Portela na revista Fides Reformata.

As controvérsias nas quais Spurgeon envolveu-se nio
devem ser vistas como discussdes histéricas sobre pontos
doutrindrios irrelevantes. Na verdade, elas refletem tensoes e
questionamentos existentes de longa data entre os evangé-
licos e que sao de natureza crucial para a Igreja de Cristo.

A leitura de The Forgotten Spurgeon ajudou-me a entender
melhor o ministério do grande batista reformado. As contro-
vérsias, que por vezes se tornaram amargas, certamente foram
um espinho em sua carne, mas delas o famoso pregador ndo
pode livrar-se, visto ser homem de convicgdes firmes e
definidas quanto a autoridade das Escrituras e ao equilibrio
correto entre a soberania de Deus e a responsabilidade humana.
Aprendi com este livro que mesmo os maiores homens de Deus
nao conseguem agradar a todos, ¢ que a controvérsia sera
elemento integrante de todos aqueles que ousarem publicar
suas convicgdes teoldgicas conservadoras. Aprendi ainda que
a defesa da verdade biblica e do equilibrio cristdo fazem parte
integrante do ministério de todo verdadeiro pastor. Numa
época em que os pastores e pregadores tendem, mais € mais, a
evitar posicionamentos doutrindrios claros e definidos,
Spurgeon aparece como um gigante de coragem entre nanicos
acovardados ¢ amordacados pelo pragmatismo de seus
ministérios.

Aprendi, por fim, que a causa maior de Spurgeon ter
sido condenado e expulso da sua denominagio foi a omissdo
dos conservadores. Tais conservadores omissos constituiam
provavelmente a maioria dos batistas ingleses. Eles se
omitiram, em “nome da paz”, de envolver-se na defesa de

13



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

Spurgeon e dos principios e verdades que ele defendia. Ndo
quero com isto fortalecer conservadores que dentro de suas
proprias denominag¢des promovem cruzadas teolégicas por
questitnculas teolégicas e litGrgicas. Desejo apenas ressaltar
que a omissao dos conservadores em causas justas e cruciais
abre espaco rapidamente ocupado pela heterodoxia. No
caso dos batistas ingleses da época de Spurgeon, um pe-
queno grupo de liberais conseguiu dominar o cendrio da
denominacéo e obteve a exclusdo daquele que provavelmente
foi o maior pastor batista da época. O quadro repete-se
hoje: em muitas denominacdes histéricas conservadores a-
-teolégicos e indiferentes para com a defesa da fé assistem
passivamente a corrupc¢do das doutrinas basicas, do culto a
Deus e dos valores biblicos em siléncio cimplice, em nome
de uma paz falsa e perigosa, e da manutencio de seus empre-
gos como religiosos.

Tenho certeza que a leitura de The Forgotten Spurgeon trard
animo e sabedoria aos cristdos de todas as denominacoes que
desejam ficar firmes e batalhar pela fé que uma vez por todas
foi dada aos santos. E nesta conviccio que recomendo a sua
leitura.

Sao Paulo, SP Augustus Nicodemus Lopes, Ph.D

Abril de 2004 Pastor Auxiliar da Igreja Presbiteriana
de Santo Amaro
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Algumas datas Concernentes a Spurgeon

1834 19 de junho
1850 6 de janeiro
1851 outubro

1854 abril

1855 janeiro

outubro
1861 18 de margo

1864 5 de junho
1865 janeiro
1873-75
1887

28 de outubro

1888 20 de abril

1891 7 de junho
1892 31 de janeiro
1897-1900

Nasce em Kelvedon, Essex, Inglaterra

Convertido em Colchester

Torna-se pastor da Capela Batista de

Waterbeach, Cambridge

Chamado para New Park Street Chapel

(A Capela da Rua do Novo Parque)

Southwark '

Comeca a publicagio dos sermoes

semanais

Reeditada a Confissdo Batista de 1689

Inaugurado o Taberniculo

Metropolitano

Sermao sobre a “Regeneracgio

Batismal”

Comega a publicagio de The Sword and

the Trowel (A Espada e a P4)

Primeiras missdes de Moody-Sankey na

Gra-Bretanha

Comeco da controvérsia sobre o Down

Grade (Baixo Grau)

Renuncia a Unido Batista

Por 2.000 votos a 7 a Unido Batista

aceita uma declaragdo modificada de fé

— coisa inaceitdvel para Spurgeon

Ultimo sermdo no Taberndculo

Morre em Mentone (Franga)

E publicada A Autobiografia (The
Autobiography)
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O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

1898 20 de abril O Tabernéculo € consumido pelo fogo

1905 novembro A biblioteca de Spurgeon (contendo
provavelmente a melhor colecdo
particular de literatura puritana da
Gra-Bretanha) é vendida ao William
Jewell College (Escola William Jewell),
Missouri.

1917 maio Fim da publicagiao dos sermoes
semanais
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Por que “O Spurgeon que Foi Esquecido”?

Meu primeiro contato com Spurgeon resultou de uma
visita a uma livraria de livros usados em Liverpool em 1950,
embora por alguns anos depois o contato tenha sido pequeno.
Alguns dos seus livros, poucos, estavam em minhas estantes,
e, sendo eu entdo um cristdo novo na fé, pude apreciar o seu
calor evangélico, mas eu o via mormente a distancia, como
um curioso piulpito vitoriano. Naquele tempo provavelmente
eu teria aprovado a opinidao de um recente escritor que diz
que “numa época de veementes sermdes ingleses”, Spurgeon
“berrava retumbantes periodos, empilhava metafora sobre
metdfora”. Certo é que eu pensava que nos seus escritos nao
havia nada que diferisse da série de livros evangélicos mais
recentes, menos o seu volume. Néo é de admirar, pois, que as
compras feitas na livraria de Liverpool eram pouco utiliza-
das, e 0 meu conceito sobre Spurgeon poderia ter continuado
o mesmo até ao dia de hoje, se 0 meu pensamento nio sofresse
total perturbagio e ndo mudasse de direcdo quando estudei
em Durham. O novo impeto para a minha vida espiritual
veio de velhos livros — empoeirados volumes de diversos
tamanhos e modelos — que tinham uma caracteristica comum
em seu apego a teologia e a doutrina experimental associadas
as épocas da Reforma e dos puritanos. O poder de atragio desses
escritores antigos estava na maneira como eles abriam as
Escrituras e apresentavam as doutrinas da graca de Deus com
nova riqueza. Alguns de nds nunca esqueceremos a béngao
dos nossos primeiros tempos, quando liamos os puritanos e
voltdvamos a Biblia com apreciacdo maior que nunca antes.

Foi quando eu estava nesse processo de descobrimento
que outro livro de Spurgeon chegou-me as méos em 1953; foi
sua obra Commenting and Commentaries: Two Lectures together
with A Catalogue of Biblical Commentaries and Expositions

17



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

(Comentando e Comentdrios: Duas Preleg¢des e Um Catdlogo
de Comentérios e Exposic6es Biblicos). Como sabem todos os
que o conhecem o Catdlogo, ele cobre todo o campo das obras
expositivas na lingua inglesa até 1876 e, embora abrangendo
ampla variedade de escolas de pensamento, dos anglicano-
-cat6licos aos irméos de Plymouth, um importante prop6sito
era chamar a atenco para 0s comentaristas puritanos e seus
sucessores. A fina obra contém uma mina de informacéoes
literarias sobre escritos do século dezessete que, ndo fora isso,
ter-se-iam perdido nos tempos modernos. Spurgeon nao se
acanhava do seu objetivo: ele queria pesquisar mais as
Escrituras, e acreditava que os escritos puritanos eram um
dos melhores meios para se obter esse resultado. “Os nossos
antepassados eram homens fortes porque viviam das
Escrituras. Ninguém resistia a eles porque se alimentavam
de boa carne, ao passo que os seus degenerados filhos gostam
demais de comida malsd. A palha da fic¢do existente na
publicagdo trimestral' é pobre substituto do velho trigo das
Escrituras.” Nao ¢ que Spurgeon ignorava os comentarios
mais recentes do seu tempo, mas eles ficavam muito aquém:
“Bom como este volume é”, escreveu ele em 1877 sobre a obra
Estudos sobre o Novo Testamento, de F. Godet, “nem se compara,
quanto ao peso do pensamento e a profundidade da instrucio,
com os velhos e grandes escritos puritanos, os quais, para nés
a0 menos, sdo sempre novos ¢ altamente inspiradores”. Se eu
ja ndo estivesse a caminho, verificando declaragdes como essas,
bem poderia ser que recebesse a obra Commenting and
Commentaries cOm menor interesse; pois esse foi o livro que se
tornou o meu vade mecum, ao ponto de eu vir a saber de cor os
seus nomes salientes. Todavia, apesar de ter sido ajudado dessa
forma a ler os puritanos, ndo progredi muito na apreciacdo do
préprio Spurgeon. Sem divida eu passei a ter um entusiasmo
exagerado pelo que geralmente se achava entre as capas de

' “The Quarterlies”. Nota do tradutor.
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Por que “O Spurgeon que Foi Esquecido”?

couro e nos “in-folio”; um entusiasmo que passava por alto o
fato de que o Espirito tem dado distintos e diferentes dons aos
homens de diferentes épocas. A era vitoriana ndo me atraia, e
na época a minha idéia do principal valor de Spurgeon era
que ele atuava como uma espécie de poste de sinalizacao, sinali-
zando para o século dezessete. Como Spurgeon relacionava a
teologia puritana com o seu proprio ministério entre as
pessoas comuns que tinham que dar duro no trabalho pesado
e na confusdo de uma cidade comercial, como ele fazia a
destilagdo de velhos pensamentos passando-os para o inglés
claro e simples, como ele usava doutrinas sélidas de uma era
ultra-passada para evangelizar num contexto histérico dife-
rente — todas estas eram questdes que eu ndo considerava.

At1é entdo eu nao tinha visto as publica¢des mais valiosas
de Spurgeon, seus sermdes — que se deve distinguir das sele-
¢oes e dos “extratos seletos” que se acham em volumes de
diferentes tamanhos sob o seu nome. A primeira vez que vi
a série encadernada em preto, j4 empalidecido, da obra The
Maetropolitan Tabernacle Pulpit (O Pudlpito do Tabernaculo
Metropolitano), e a série ainda mais estragado de The New
Park Street Pulpit (O Pulpito da Rua do Novo Parque), foi
na Igreja Livre de Sao Jodo, Oxford, onde o ministro, Sidney
Norton, semeou em minha mente pensamentos sobre
Spurgeon, pensamentos que posteriormente haveriam de
desenvolver-se.

Virias providéncias controlam a tendéncia da nossa lei-
tura. William Robertson Nicoll narrou que, como ministro
“em prova” numa povoag¢io de Aberdeenshire, em 1874, onde
eram raros os livros, teve acesso a uma série de sermdes de
Spurgeon e em seis meses “varou todos os volumes”!* Foi uma
situacdo muito diferente que afinal me levou a fazer uma
séria leitura dos sermdes. Em 1961 fui chamado para o pulpito
da Capela de Grove, em Camberwell — drea muito conhecida

2 Princes of the Church (Principes da Igreja), 1922, 49.
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O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

de Spurgeon, se bem que muito modificada hoje.
Humanamente falando, as perspectivas da nossa igreja ndo
eram encorajadoras, ¢ eu percebi que nenhuma simples
repeticdo do velho ensino resolveria os problemas da década
de 1960. De um livro da biblioteca da nossa igreja caiu no
chéo um bilhete para o Teatro de Musica de Surrey (Surrey
Music Hall), assinada por um dos didconos de Spurgeon e
com o aviso de que as reservas sd seriam mantidas até uma
certa hora dos domingos de manhi. A época em que tais
coisas aconteciam na zona sul de Londres no dia do Senhor
parecia distante, e ndo era preciso que me fizessem lembrar
0 contraste que na prdtica se dd com os dias atuais. Nesse
contexto pastoral me envolvi de novo com Spurgeon e
durante alguns anos tive em maios, quase toda semana, um
ou outro dos sessenta e dois volumes da série mencionada
acima. O objetivo imediato foi ajudar a minha igreja, mas
a experiéncia redundou em que toda a concepgdo que eu
tinha de Spurgeon foi mudada radical e permanentemente.
Pareceu-me que o Spurgeon dos sermdes era um homem que
fora esquecido, e quanto mais eu lia, mais se aprofundava
essa minha convic¢o. Com isso eu quero dizer que, apesar
dos encomios modernos feitos a ele como “o principe dos
pregadores”, e apesar das anedotas que ainda sobrevivem no
mundo evangélico sobre as sua habilidades e sobre o seu
humor, alguns dos aspectos mais importantes do seu minis-
tério foram esquecidos.

Provar essa assercdo parece dificil, & primeira vista. Pois
os escritos de Spurgeon sdo tdo volumosos — suficientemente
extensos para encher os vinte e sete volumes da nossa edicio
inglesa da Enciclopédia Britdnica — que talvez qualquer
pessoa possa extrair passagens sobre um assunto preferido,
passagens suficientes para fazé-lo parecer um porta-voz de
causas que de fato nao tém muita importincia no contexto do
seu ministério considerado em sua inteireza. No entanto, no
caso de Spurgeon, esse argumento nio é solido, embora
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Por que “O Spurgeon que Foi Esquecido™?

possa ser no caso de vultos do pulpito do século dezenove,
como Henry Ward Beecher e Joseph Parker, cuja teologia
tinha pequeno ou nenhum sistema, e que podiam dizer numa
década o que negariam na proxima. O que distinguia Spurgeon
de tantos contemporineos seus era que toda a sua pregagio
provinha de uma estrutura definida da verdade, uma estrutura
macica porque biblica e, contudo, também suficientemente
simples para ser exposta dentro de um estreito espago.
Spurgeon podia, e o fazia, declarar a sua £€ numa forma confes-
sional definida, e os scus sermdes, conquanto diversificados
biblicamente ¢ muito abrangentes, cobrindo amplamente as
Escrituras, jamais perdem o contato com o sistema da verdade
do evangelho no qual ele se ap01ava “E perfeitamente extra-
ordindrio”, observou um critico, “quio capaz e poderoso o
grande batista pode ser dentro dos seus limites doutrindrios
muito estreitos.” A prolongada leitura de Spurgeon feita por
Robertson Nicoll levou-o a asseverar que “nao se pode duvi-
dar de que a sua teologia era um importante elemento da sua
duradoura atragio”, e pergunta: “Por que o calvinismo flores-
ceu tdo abundantemente nas regides Umidas, de baixo nivel,
densamente povoadas e conflitantes da zona sul de Londres?”
Dessa questao me ocupo agora. O ponto de destaque da cita-
¢ao € que a teologia de Spurgeon € colocada em letras nitidas
e grandes em seus sermdes — € tdo simples e clara que nao
¢ possivel representd-la mal com sucesso. Além disso, a exis-
téncia de um documento como o “Catecismo de Spurgeon”
(Spurgeon’s Catechism),’ que oferece a estrutura de toda a sua
pregacio numa forma que pode ser lida em dez minutos — é
uma eficaz salvaguarda contra qualquer distor¢do das sua
principais énfases.

A Unica maneira de lidar com a teologia de Spurgeon ¢
aceitd-la ou esquecé-la: este ultimo fato, o esquecimento, é
que eu acredito que aconteceu grandemente no século vinte.

3 Disponivel na Evangelical Press, 136, Rosendale Road, Londres, S.E. 21.
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O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

E, sem a sua teologia, Spurgeon é quase tio distorcido como
as figuras de Spurgeon em porcelana barata, postas 4 venda
por charlatdes hd um século ¢ tanto.

Nas paginas seguintes o assunto principal é o pensamento
e o ensino de Spurgeon. Isto ndo é uma biografia. Ndo obstante,
como as fortes énfases da sua pregagio surgiram de contextos
histéricos definidos, centralizei os capitulos em grande parte
em torno das trés importantes controvérsias do seu ministé-
rio. A primeira diz respeito ao depoimento inicial de Spurgeon
contra um movimento evangélico diluido e a controvérsia
que se seguiu, quando, em razdo dos cultos realizados por ele
no Teatro Exeter e no Teatro de Musica de Surrey, ele comecou
a atrair a atencio dos ministros e dos jornais que por longo
tempo haviam presumido que a espécie de teologia que era
intencgao de Spurgeon restaurar era coisa do passado. A segunda
controvérsia resultou de um sermio sobre a “Regeneracéo
Batismal”, que ele pregou em 5 de junho de 1864. Esse foi, de
todos os seus sermoes, 0 mais amplamente divulgado, e levou
a um debate consideravelmente mais amplo do que o assunto
sobre o batismo. O catdlogo do Museu Britanico, sob o verbete
“Spurgeon”, dedica quase quatro colunas aos livros e panfle-
tos ligados a essa controvérsia. Conquanto eu mesmo néo seja
adepto de uma posicdo idéntica a de Spurgeon sobre o tema
do batismo, acredito que essa foi uma das mais importantes
controvérsias nio resolvidas do século dezenove. A dltima
grande controvérsia, de 1887 até sua morte, ocorrida cinco
anos mais tarde, com cinqilenta e sete anos de idade, centraliza-
-se em seu protesto contra o movimento “Baixo Grau”, nas
igrejas. Essa foi certamente a luta mais penosa de todo o seu
ministério, e foi inevitdvel, pois, como escreveu E. K. Simpson,
“a ruptura entre os libertinos criticos e os arautos de Cristo
crucificado foi de alto a baixo até aos fundamentos™.

Da primeira dessas controvérsias pode-se dizer algumas
palavras aqui, a titulo de introdugéo. Segundo os padrdes
modernos, ela dizia respeito a uma disputa que jamais
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deveria ter surgido. A abordagem “moderna” consiste em
evitar palavras como arminianismo e calvinismo e em dizer
que o evangélico biblico ndo € seguidor de nenhum sistema
“humano”. Esses velhos termos, assim se diz, nunca teriam
surgido, se os dois lados tivessem visto que cada esquema
doutrindrio tinha uma énfase escrituristica, a responsabili-
dade humana por um lado, e a soberania divina por outro. A
verdade completa é mais ampla do que qualquer dos dois
lados pode ver. Mas essa solugdo para a controvérsia de fato
nio ¢ nova, é exatamente a mesma do homem que Spurgeon
critica por recomendar nos sermdes “trés graos de calvinismo
e dois de arminianismo”.* Isso nem € biblico, pois realmente
contorna o ponto sobre o que as Escrituras querem dizer com
soberania e responsabilidade. A mera citacao dos termos néo
faz de um homem um “evangélico biblico”.

Em seus primeiros tempos Spurgeon tendia a empregar o
termo “arminiano” como um rétulo aplicdvel a individuos;
essa prdtica, que tende a prejudicar a observdncia do “novo
mandamento” de Jodo 13:34, ele posteriormente abandonou
quanto lhe foi possivel, e nada se pode dizer a favor da reto-
mada do seu uso nesse sentido. Contudo, desde que existe uma
forma de pensamento sobre o evangelho historicamente
associada ao arminjanismo, é necessdrio que haja uma termo
teoldgico para denotar esse modo de pensar. Ocultar a palavra
nio ajuda ninguém; ¢ s¢ um homem, como por exemplo o
eminente Jodo Wesley, pensa em termos do seu arminianismo,
é porque nio se envergonha do titulo. Para ele, esse titulo
representa conceitos escrituristicos. Similarmente, se existe
um corpo de verdade evangélica, redescoberto em grande
parte no periodo da Reforma, ¢ se isso difere em certos aspectos
importantes de um evangelismo mais compreensivo e
posterior, ha necessidade de uma expressao para marcar a

4 An All-Round Ministry, 1960, reimpresséo, p. 265

23



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

diferenca. E quase um fato acidental da historia que a teolo-
gia da Reforma se tornou conhecida como “calvinismo”, mas
0 nome, uma vez estabelecido, tem servido a um importante
propoésito: para quem acredita nele, é um sistema escrituris-
tico, e sua associacdo com o nome do lider do século dezesseis
é meramente acidental. E nesse sentido que Spurgeon usa o
termo “calvinismo”. Para ele o calvinismo era a fé que perten-
cia tanto a Agostinho ¢ a Paulo como ao reformador de
Genebra. Embora, pois, repudiemos o uso desses nomes como
rotulos divisoOrios, seu uso ocasional numa discussio prova-
velmente é essencial aos interesses da clareza. Ndo adianta a
pessoa se declarar meramente biblica, quando toda a questio
é: que é que as Escrituras realmente ensinam sobre certos
pontos?

Ha4 outra matéria preliminar relacionada com a discus-
sdo acima. Quando se fala do calvinismo como um “sistema” —
uma teologia que compde um todo coerente — certo € que surge
na mente de alguns a idéia de que essa € a sua fraqueza, ndo a
sua forca. O perigo dessa posicdo ndo seria que leva a logica e
a razio a extremos?

Levanto este ponto agora para que 0Os leitores possam
estar preparados para avaliar a justica da acusagio que consta
nos capitulos subseqiientes. Se Spurgeon ¢ tomado como um
bom porta-voz do sistema que sustenta plenamente as doutri-
nas da graga soberana, talvez evidencie que o gorro foi posto
na cabega errada. Como veremos, tanto o hipercalvinismo
como 0 arminianismo contestam Spurgeon, e, por estranho
que pareca, sobre a mesma base. Spurgeon sustentava, porque
cria que as Escrituras ensinam isso, que o homem é responsavel
por crer no evangelho, e que, todavia, por causa do pecado, ele
¢ totalmente incapaz disso. Mas como, pergunta a razio, pode
uma pessoa ser declarada responsavel por uma agdo da qual
néo é capaz? O hipercalvinismo, aceitando a questao levantada
pela razdo, resolve o problema negando a obrigacdo universal
de confiar em Cristo, ao passo que o arminianismo também
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segue a razdo e resolve o problema diferentemente, afirmando
que a capacidade tem que ser universal. De novo, Spurgeon,
na linha da escola histérica a que pertencia, cria que ninguém
¢ salvo, exceto pela graca especial ¢ eficaz de Deus, a que a
razdo responde que, portanto, necessariamente, o resto da
humanidade tem que perecer em pecado. Assim, o hiper-
calvinismo (em suas piores formas) resigna-se & inatividade,
enquanto que o arminianismo, também considerando esta
resposta como logicamente inevitdvel, se se aceitar a doutrina
da graca especial, abandona toda essa doutrina como mons-
truosa — e seria monstruosa se tudo o que a razio tem para
dizer sobre o assunto fosse legitimo. A tnica réplica que o
verdadeiro calvinismo pode fazer as dedugdes racionais do
hipercalvinista e do arminiano é asseverar, como Paulo asse-
vera em Romanos, capitulo 9, que os processos de raciocinio
humano sdo inadmissiveis, quando aplicados a assuntos que
Deus nido quis explicar. Na medida em que pretensos expo-
entes da teologia calvinista se apartaram dessa atitude, deram
bases justas para outros cristdos se queixarem, porém uma vista
geral da posi¢do dos que sobressairam como mestres deste
sistema daria provas de que a forca destes homens estava em
sua determinacio de resolver tudo somente pelas Escrituras e,
onde as Escrituras nio oferecem solugio para as dificuldades,
calar-se e adorar o grande Deus.> “A £6”, diz Spurgeon, “é a
razdo repousando em Deus.”

5 William Tyndale, por exemplo, define a posigio dos reformadores do
século dezesseis sobre este assunto quando diz: “Por que Deus abre os
olhos de um homem, e nédo os de outro? Paulo (Rom. capitulo 9) proibe
perguntar por qué, pois é profundo demais para a capacidade do homem.
Vemos que Deus é honrado com isso, e Sua misericérdia mais se expoe e
mais se vé nos vasos da misericérdia. Mas os papistas nio suportam a idéia
de que Deus tenha qualquer segredo e Se oculte. Eles tém pesquisado até o
fundo da Sua sabedoria sem limite; e, porque ndo conseguem alcangar Seu
segredo, e sdo orgulhosos demais para deixar de incomoda-10 ¢ para admitir
que sdo ignorantes, com o apdstolo (que outra coisa nio conhecia senfo a
gléria de Deus nos eleitos) eles foram adiante e erigiram o livre-arbitrio, > >
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Nao obstante, esta mesma escola que ensina humildade
diante de Deus, também é fortissima em afirmar o dever que
a Igreja tem de sustentar um sistema de teologia, ¢ ndo ha
nenhuma incoeréncia ai, porque a ciéncia da teologia
sistemdtica ocupa-se da derivacio das verdades oriundas das
Escrituras e da formulacdo delas, quanto possivel, num conexo
corpo de doutrina. Rejeitar esta ciéncia como uma intromis-
sdo da razdo nas Escrituras € pré-supor® que as Escrituras nio
fornecem nenhum material adequado ou nenhuma orienta-
cdo para a formulacdo daquilo que com justi¢a se pode
chamar de sistema biblico. Essa pressuposic¢io, que nio
infreqilentemente é considerada como algo que protege as
Escrituras contra “sistemas humanos”, é antibiblica. Spurgeon
escreve: “Afirmar de qualquer produgdo humana que
contivesse muitas grandes e instrutivas verdades, que seria
impossivel sistematizd-las sem enfraquecer cada verdade
separada e sem frustrar o propdsito do todo, seria uma grave
reflexdo sobre a sabedoria ¢ a habilidade do autor. Quanto mais
afirmar isso da Palavra de Deus! A teologia sistematica é para
a Biblia o que a ciéncia € para a natureza. Supor que todas as
outras obras de Deus sdo ordenadas e sistematicas, € quanto
maior a obra, mais perfeito o sistema; e que a mais grandiosa
de todas as Suas obras, na qual todas as Suas perfeicoes sao
manifestadas transcendentalmente, ndo tem nem plano nem
sistema, € um absurdo total. Se a fé nas Escrituras deve ser
positiva, se deve ser coerente, se deve ser operante, se deve ser
permanente, terd que ter um credo fixo e bem definido.
Ninguém pode dizer que a Biblia é seu credo, a menos que o
expresse em termos da sua propria lavra”.’

< <acompanhando nisso os filésofos pagios, e dizem que o livre- arbitrio
do homem é a causa pela qual Deus escolhe um e nio outro, contra toda
as Escrituras”. An Answer to Sir Thomas More’s Dialogue (Resposta ao
Diilogo de “Sir” Thomas More), Parker Soc., reimpressdo, 1850, 191.

6 Sic, para énfase. Nota do tradutor.

7 The Sword and the Trowel, 1872, 141. Esta transcriciio é parte de uma resenha
da Teologia Sistemdtica de Charles Hodge.
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Tendo feito essas reflexdes ligadas a primeira controvér-
sia, passo a considerar em seguida uma objecdo geral que é
provavel que seja levantada contra o método que segui neste
livro, qual seja: é certo dar destaque a Spurgeon em termos
destas trés controvérsias? Na medida em que essa objecdo
chama a atencdo para a impossibilidade de tratar de um
homem tdo multifacetado como Spurgeon num livro deste
porte, estou de perfeito acordo. Este livro ndo é um substituto
de uma biografia, nem uma alternativa para a leitura dos
seus sermodes de primeira mao; uma razdo pela qual eu docu-
mentei as minhas citagdes dos Gltimos € incentivar o
subseqilente acompanhamento daquilo que nfo passa de
extratos. Uma coisa que o leitor verd nos sermdes € que
Spurgeon sempre pregou muito do que pertence a corrente
maior do cristianismo universal, e isso fez com que ele fosse
valorizado por cristdos de numerosos segmentos da Igreja.
Eu ndo gostaria de apresentar Spurgeon fazendo ele exata-
mente o que ele exortava os seus alunos a ndo fazerem, a
saber, “recitar cinco ou seis doutrinas com a sempre igual
monotonia da repeticdo”.

Mas a objecdo vai mais longe. Declara-se que a controvér-
sia e 0 debate teoldgico ndo eram fungdes de Spurgeon e que,
na extensio em que ele se envolveu neles, esteve fora da sua
verdadeira vocacio. Dessa opinido eu discordo inteiramente,
embora ndo se possa saber quantos sio os seus defensores. Dos
tempos vitorianos até agora ele tem sido aplaudido em quase
todos os papéis, exceto no de um homem que dava um vital
testemunho contra os erros da Igreja. Como personalidade,
pregador, escritor, batista, mistico e filantropo, Spurgeon tem
sido descrito e discutido, mas em meio as grandes controvér-
sias nas quais ele se envolveu tdo zelosamente, € 4 teologia a
qual ele se ateve com tanta tenacidade, ele em geral caiu no
esquecimento. E isso temsido justificado com base em que os
aspectos polémicos do seu ministério sdo os menos importan-
tes porque a teologia ndo era o seu forte. Assim, quando a
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controvérsia sobre o Baixo Grau estava no auge, John Clifford,
vice-presidente da Unido Batista, declarou: “Causa-me
indescritivel pesar ver este “conquistador de almas” incitar
milhares de cristdos a se engajarem em contenda e conflito,
em vez de inspird-los, como poderia, a manter um esforgo
herdico para levar as boas novas do evangelho de Deus aos
nossos patricios!”® Quatro anos mais tarde, um jornal religioso,
publicando um obitudrio de Spurgeon, fez eco ao sentimento
dominante: “Nés nos afastamos das suas “teorias calvinistas”
€ viemos para a sua vida cristi, e aqui encontramos bondade
sOlida, o seu genuino cardter amoroso, em direto contraste
com o seu credo estreito”.’

Assim como a imagem dos puritanos depois de 1662 era
formada em grande parte pelos ditos mordazes daqueles que
nao gostavam nem um pouco da religido deles, assim também
a imagem de Spurgeon projetada no século vinte é, em grande
parte, obra de homens que tinham pouca ou nenhuma simpa-
tia por sua doutrina e que o desacreditavam como te6logo.!?
Fora Robert Shindler, que escreveu abreviadamente, antes da
morte de Spurgeon,'! e Charles Ray, que parece ter feito pouco
mais que escrever um resumo da autobiografia,’? nio vem

¥ G. Holden Pike, The Life and Work of Charles Haddon Spurgeon (Vida e
Obra de C. H. Spurgeon) (publicado estritamente para os subscritores, na
década de 1980), vol. 6, 297.

? Pike, 6, 352.

10 William Robertson Nicoll, editor de O Semandrio Inglés (The British
Weekly), foi um dos poucos criticos literdrios da época que viram a injustica
do juizo que ignorava Spurgeon como mestre. Sua opinifo era que “a Igreja
ainda ndo sabe que grande santo e doutor ela teve no Sr. Spurgeon”, ¢ mais,
“um grande e culto teblogo, magistral em todas as partes do seu préprio
sistema, ndo pregava nada que nio tivesse provado”. Introduction to Sermons
by Rev. C. H. Spurgeon (Introdugio aos Sermdes do Rev. C. H. Spurgeon),
s/data, 8.

W From the Usher’s Desk to The Tabernacle Pulpit, “The Life and Labours
of Pastor C. H. Spurgeon” (Da Escrivaninha de Usher ao Pilpito do
Taberndculo, Vida e Obras do Pastor C. H. Spurgeon), 1892,

12 The Life of Charles Haddon Spurgeon, 1903,
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logo & mente o nome de nenhum bidgrafo de Spurgeon que
pudesse subscrever sinceramente a confissio de fé afirmada
por Spurgeon quando este foi para a Capela da Rua do Novo
Parque. W. Y. Fullerton e J. C. Carlile, que na terceira e na
quarta décadas do século vinte escreveram o que as vezes tem
sido considerado como biografias modelares de Spurgeon,
nio poderiam subscrevé-la, e, embora esses escritores lancem
luz parcial sobre algumas das controvérsias, eles nos fazem
lembrar por demais os “homens de algodao e gesso” dos quais
Spurgeon falava. Ndo se pode encontrar em suas pdginas
uma exposicdo da doutrina de Spurgeon. Quando T. R. Glover
escreveu sobre Spurgeon em The Times (Os Tempos), em 1932,
e A. Cunningham-Burley publicou sua obra, Spurgeon and His
Friendships (Spurgeon e Suas Amizades), em 1933, a inter-
pretacdo que vinha sendo feita do finado pastor do Taberniculo
Metropolitano tinha chegado ao nivel mais baixo.!* Este tltimo
livro ajusta-se admiravelmente a um comentdrio que uma
vez Spurgeon impingiu a outra obra: “Util para as criadas
acenderem o fogo”.

Dessa forma, 14 pela década de 1930, a predicdo vitori-
ana de que Spurgeon era “o Ultimo dos puritanos” (frase
cunhada por liberais ndo conformistas) parecia estar
amplamente demonstrada. “O antiquado evangelho” pelo qual
a sua igreja e a sua escola tinham sido estabelecidas “como
uma insignia”, em grande parte foi esquecido, exceto por uns
poucos que tiraram a forca dos tributos denominacionais
oferecidos &4 memoéria de Spurgeon por volta da data do
centendrio do seu nascimento, em 1934, fazendo perguntas
como, “Qual destes “mais conhecidos ministros batistas”
proclama a verdade da eleicdo divina como Spurgeon a

13 Uma excegio a isso foi um excelente artigo escrito por Edmund K.
Simpson, como réplica a Glover, intitulado, “Spurgeon’s Intellectual
Qualities” (Qualidades Intelectuais de Spurgeon), publicado em The
Evangelical Quarterly, em outubro de 1934.
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proclamava? Qual deles se gloria no precioso sangue do
nosso Senhor Jesus Cristo como Spurgeon nele se gloriava?”*
Com as coisas ocorrendo dessa maneira, ndo admira que o
conceito moderno sobre Spurgeon diminua a sua importin-
cia teologica.

Wilbur Smith escreveu em 1955: “Procurei ler de novo a
maior parte dos significativos volumes autobiogréficos e
biogréficos sobre Charles H. Spurgeon, e, ao fazé-lo, cheguei
a forte convicgdo de que a Igreja Cristd atual ainda nio viu
uma obra plenamente adequada ¢ definitiva sobre a vida
deste poderoso pregador da graga de Deus”.® Essa conclusio,
acredito eu, é perfeitamente correta.

Minha principal defesa do método por mim seguido
neste livro néo consiste, porém, numa critica aos bidgrafos que
menosprezaram ou ignoraram estas trés controvérsias. Eu
ponho a minha causa na prépria convic¢do de Spurgeon de
que a posi¢do que ele assumiu sobre as doutrinas envolvidas
nestas controvérsias era de grande importincia — uma con-
vicgdo da qual os seus sermdes, a sua Autobiografia e a sua

14 Citado de Our Outlook, A Quarterly Message (Nossa Perspectiva,
Mensagem do Quarterly), em conexio com a Capela da Via Highgate,
Londres, N.W. 5, editado por John Wilmot, Vol.179, correspondente a 1937-
1939. Em 1939 a Escola de Spurgeon filiou-se novamente 4 Unido Batistae
no mesmo ano o Diretor da Escola, Percy W. Evans, foi eleito Presidente
da Unido. Um periédico comentou: “Foi uma eleigio interessante porque
no tempo de Spurgeon a Escola afastou-se da Unido devido a divergéncias
teoldgicas, e o Dr. Evans foi um importante instrumento para trazer de
volta a Escola. O Dr. Evans tem mantido as tradigdes ortodoxas e evangélicas
da Escola, mas é mais mente aberta que o famoso fundador”. Na mesma
ocasifio um escritor, em Bible League Quarterly (Publicacdo Trimestral da
Liga da Biblia), lamentou néo ter se correspondido com o Diretor da Escola
de Spurgeon, “para garantir a certeza de que a doutrina histérica da
inspiraciio verbal das Escrituras Sagradas, nos termos em que era apregoada
originalmente, é ensinada hoje como o era pelo fundador da Escola”,
ibid., 198,199.

15 Numa Introdugio da obra The Treasury of Charles H, Spurgeon (Tesouro de
C. H. Spurgeon), 1955, 19,
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revista mensal, The Sword and the Trowel (A Espada e a P3),
editada por ele durante vinte e sete anos, ddo abundante
testemunho. Falando a seus alunos trés anos antes da sua
morte, ele diz: “Vou deixa-los, ndo demora muito. Vocés vio
se encontrar e dizer: “O Presidente partiu. Que é que vamos
fazer?” Eu insto com vocés: sejam fiéis ao evangelho do nosso
Senhor Jesus Cristo, e a doutrina da Sua graga”. Isso era
caracteristico das prioridades de Spurgeon, e foi no interesse
das mesmas prioridades que ele escreveu: “A controvérsia
pela verdade contra os erros da época €, nds estamos conven-
cidos mais que nunca, o dever préprio do pregador”. A Sra.
Spurgeon e J. W. Harrald estavam em plena harmonia com
o ponto de vista de Spurgeon quando, em sua Autobiografia,
comentando a controvérsia sobre o Baixo Grau, eles disseram:
“Muitas pessoas foram bastante tolas para imaginar que ele
tinha adotado um novo papel, e alguns diziam que ele teria
feito mais bem simplesmente pregando o evangelho, e
deixando que os “hereges”, assim chamados, seguissem seu
caminho! Esses criticos devem ter sido estranhamente
desconhecedores da sua histéria completa, pois, desde o
comego do seu ministério, ele tinha combatido zelosa-
mente pela fé uma vez entregue aos santos”. !

Naturalmente, as pessoas podem discordar da avaliacio
que Spurgeon fez das controvérsias. Alguns dirdo que as
controvérsias surgiram mais de fatores pessoais do que de
pontos doutrindrios importantes: em seus primeiros anos de

16 C. H. Spurgeon’s Autobiography, 2, 259. A Autobiografia, compilada por sua
mulher e por seu secretdrio particular, foi publicada pela primeira vez nos
anos de 1897 a 1900. A maior parte dos volumes um e dois, com alguns
poucos acréscimos, foi reimpressa em 1962 sob o titulo de The Early Years
(Os Primeiros Anos). Quando eu citar algo da primeira parte da
Autobiografia, farei referéncia, daqui por diante, a The Early Years, por ser
mais acessivel & maioria dos leitores. A Autobiografia serd sempre a fonte
mais importante de informacdo biografica sobre Spurgeon, e a segunda
fonte (em importéincia) (a excecio de The Sword and the Trowel) é a obra de
G. Holden Pike, em seis volumes, jd citada.
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grande sucesso em Londres (quando nio estava isento de
algum matiz de egoismo), ele provocou a inveja e até a oposicéo,
de outros ministros; ao passo que, na controvérsia final, de
1887-1892, Spurgeon erroncamente entenden a ma vontade
de seguirem a sua lideranca como uma desergdo geral dos
batistas, que teriam abandonado o cristianismo, € isso, acrescido
da gota de que sofria e do seu reumatismo, produziram o seu
espirito sombrio!'” Nas paginas subseqiientes ndo vou entrar
em nenhuma discussdo dessas idéias. Fazé-lo a contento seria
mais proprio de um bidgrafo, e, de qualquer forma, eu estou
pessoalmente convencido de que o principal fator em cada
uma das controvérsias era escrituristico, ndo pessoal. Menci-
ono essas opinides para dizer que, embora os escritores tenham
direito de ter as suas opinides, nio tém direito de suprimir as
proprias convicgdes de Spurgeon sobre as questdes envolvidas.
Todavia, a supressdo ocorreu, pois nds vivemos numa época
de aridez na qual, como Spurgeon antecipou, muita coisa
tem sido feita contra a verdade e contra a memoria dos seus
defensores: “Estou disposto a ser devorado por cdes nos pro-
ximos cinqiienta anos”, disse ele em 1889, “mas o futuro
mais distante me defenderd”.'®* A minha convicgio pessoal é
que ndo haverd nenhuma reavaliagdo de Spurgeon enquanto
estas trés controvérsias ndo forem reexaminadas. Embora tal
estudo nio nos diga tudo o que seria proveitoso saber sobre
Spurgeon, esse estudo pora diante de nds as coisas nas quais

17 A critica mais ferina, nessa linha, foi talvez a “carta aberta” de Joseph
Parker a Spurgeon em The British Weekly (O Semandrio Britdnico) de 25 de
abril de 1890. Mas, de maneira nenhuma Parker estava sozinho nesse tipo
de interpretagio da controvérsia sobre o Baixo Grau. Cf. Pike, 6, 299,
Robertson Nicoll nfo quis ter parte na critica ao cariter de Spurgeon; a
um dos seus acusadores ele escreveu: “Jamais notei um sinal sequer de que
a sua imensa popularidade tenha virado a sua cabega. Muito ao contririo -
isso o deixava melancélico e deprimido”. William Robertson Nicoll: “Life
and Letters” (Wm. R. Nicoll: Vida e Cartas), T. H. Darlow, 1925, 103.

18 Um Ministério Ideal, Vol. 2,95
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Spurgeon firmemente acreditava que as geragdes futuras
seriam habilitadas pela graca de Deus a estabelecer novamente
na terra. Examinado neste contexto, nio se vé Spurgeon como
um genial “pulpiteiro”'’ e humorista, e sim como um homem
granitico, que trovejava para a sua geragao as verdades eternas
da Palavra de Deus. Como John Ploughman (Jodo Lavrador)
ele abriu um sulco em linha reta, e do seu exemplo podemos
obter nova visdo e nova determinacéo.

Seria possivel escrever a histéria de Spurgeon como
um conto de grande sucesso. Como pastor estabelecido de
uma igreja, ele pregou a mais pessoas em sucessivos domingos
do que até hoje?® a Igreja Cristd jamais testemunhou em
nenhum outro lugar.! Quando se fez um levantamento sobre
a freqiiéncia num domingo comum em Londres, o niimero
total de presentes no Taberndculo Metropolitano, de manha e
de noite, excedeu a 10.000 pessoas!??> Ademais, se fossem
incluidos os leitores dos seus sermdes, diz G. H. Pike, “pode-
-se calcular que o niimero dos seus ouvintes nao seria inferior
a um milhdo”. Tdo grande era a popularidade dos seus ser-
moes que uma vez houve até a tentativa de, sem a permissao
de Spurgeon, enviar para a América, em cabograma, o sermio
matutino de domingo para publicacdo nos jornais de segunda-
-feira. Por volta de 1899, mais de cem milhdes de copias dos
seus sermoes tinham sido publicados em vinte e trés linguas;*

19 Pregador, num sentido pejorativo. Nota do tradutor.

#1972. Notado tradutor.

2 Em 1874 o niimero de membros do Taberndculo subia a 4.366, e “agora
estava classificada como a maior igreja do mundo; a segunda maior se dizia
que era a Primeira Igreja Africana de Richmond, Virginia”, Pike, 5,124. O
Tabernaculo foi construido para abrigar 6.000 pessoas, e em geral se via
repleto, havendo ocasides em que se diz que “a metade ou mais tinham que
desistir, por ndo conseguirem entrar”. Ibid., 138. O grande edificio foi
destruido pelo fogo em 20 de abril de 1898.

2 William Robertson Nicoll: “Life and Letters”, 72,

3 Ct. A Marvellous Ministry (Um Ministério Maravilhoso), Histéria dos
Sermées de C. H. Spurgeon, 1855 a 1905, Charles Ray, 1905.
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antes da sua morte, 120.000 exemplares da sua obra expositiva
mais volumosa, The Treasury of David (O Tesouro de Davi),
foram vendidos, e a esse niimero deve ser acrescentada a
influéncia de mais de 125 outros livros que levam seu nome,
mais os numeros da revista The Sword and the Trowel **

E tentador recorrer a essas estatisticas para nos ajudar a
interpretar Spurgeon nos dias atuais; afirmar, por exemplo,
que, se 0s ministros seguissem o seu exemplo, ou esposassem
plenamente a sua teologia, haveria os mesmos resultados
nesta época de coisas pequenas. Mas ndo se pode aceitar a
legitimidade dessa linha de argumentacdo, porquanto ela
ignora consideracoes biblicas primdrias. Deus ndo d4 mera-
mente oportunidades aos pregadores, deixando o resto com
eles. Ele dd aos homens e prepara os tempos nos quais eles
devem agir. Como Spurgeon diz com referéncia a John
Wycliffe, “Deus adapta o homem ao lugar e o lugar ao homem;
h4 uma hora para a voz e uma voz para a hora”. Pela educagéo,
pela posse de notdveis dons naturais, pelo revestimento do
Espirito Santo, Spurgeon foi equipado para trabalhar numa
época de colheita na histéria da igreja inglesa. “A minha vida”,
ele pdde dizer, “tem sido um imenso celeiro”! Muito antes da
sua morte, porém, as condi¢des espirituais do territério patrio
estavam mudando, e Spurgeon viu a mudanca; sendo que
anteriormente ele costumava sustentar a perspectiva de igreja
cheia para o homem que pregasse fielmente o evangelho, teve
que rever a sua opinido: “Em comparagio ao que em geral
acontecia, é dificil obter atencfio para a Palavra de Deus. Eu
pensava que bastava pregar o evangelho, e as multidées
correriam para ouvi-lo. Receio que tenho que corrigir a minha

# George J. Stevenson, em sua obra Pastor C. H. Spurgeon, “His Life and
Work” (O Pastor C. H. Spurgeon, Sua Vida e Sua Obra), por seu 43°.
aniversario natalicio, 1877, diz que a revista The Sword and the Trowel tinha,
naquela data, uma circulagdo mensal de 15.000 exemplares, “em constante
aumento”.
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Por que “O Spurgeon que Foi Esquecido™?

crenga neste ponto... Todos nds sentimos que um processo
de endurecimento estd ocorrendo entre as massas”.?

A idéia de Robertson Nicoll de que havia uma espécie
de afinidade natural entre as massas trabalhadoras da zona sul
de Londres e um firme calvinismo é uma idéia que nenhum
dos nascidos no século vinte gostaria de ter. O proprio
Spurgeon a teria descartado. Ele previu uma época na qual o
sucesso ndo seria a norma € na qual as estatisticas e as maio-
rias seriam um enganoso guia para a verdade. Ele ndo reivin-
dica a atencdo para a sua mensagem por causa do sucesso
dela, mas por causa da autoridade divina de que ela estava
revestida. “H4 muito tempo deixei de contar cabecas”, disse
ele em 1887, “usualmente a verdade estd em minoria neste
mundo mau.”

Por essas razdes, ndo estou interessado numa idéia de
conto ou romance de sucesso sobre Spurgeon, ¢ eu repudio
todo e qualquer desejo de impor crencas aos leitores nas pagi-
nas que se seguem simplesmente porque “Spurgeon disse isso”.
Em favor do tipo de despertamento do “culto” a Spurgeon
que existiu nalguns circulos em dias passados, ndo tenho o
que alegar. O referido culto basicamente nao era saudavel;
sem duvida levou alguns a aceitarem crengas porque Spurgeon
as ensinava, e ndo porque as viram claramente nas Escrituras,
¢, na medida em que produziu isso, foi prejudicial a causa
que estava mais junto do coragdo de Spurgeon. Pois esse tipo
de atitude renega a grande énfase do seu ministério. O legado
de Spurgeon néo é, nem a sua oratdria, nem a sua personali-
dade - essas coisas seguiram o caminho de toda carne — mas é
o seu testemunho de todo o conselho de Deus e a sua pro-
clamacdo do grande principio da Reforma, segundo o qual
devemos ter unicamente Deus diante dos nossos olhos, ¢
Sua honra deve ser o motivo supremo de todas ass nossas
acOes. Nesta conexdo, ndo foi coincidéncia que, como Jodo

3 Um Ministério Ideal, vol. 2, 64.
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Calvino, que ndo desejava que nenhum epitdfio assinalasse
o seu timulo, Spurgeon queria que apenas as letras “C. H. S.”
assinalassem a ldpide da sua sepultura.

H4 cem anos? Charles Haddon Spurgeon escreveu:

“Naturalmente, é¢ muito mais facil para a carne e o sangue
tratar de generalidades, denunciar o sectarismo e dizer que
temos espirito ultracat6lico;?” mas, ainda quando dspero e
rude, requer-se do leal servo do Rei Jesus que mantenha
todos os direitos da Sua realeza e responda por todas e cada
uma das palavras das Suas leis. Os amigos nos censuram e 0s
inimigos nos detestam quando somos muito zelosos pelo
Senhor Deus de Israel, mas, que importancia tém essas coisas,
se temos a aprovacdo do Senhor? As palavras de Rutherford,
em sua carta a William Fullarton, retinem em nossos ouvi-
dos: “Ardentemente lhes rogo que entreguem sua honra e
autoridade a Cristo e por Cristo; e que nio se desanimem por
carne e sangue, enquanto forem pelo Senhor, por Sua verdade
e por Sua causa. E, ainda que vejamos a verdade colocada nas
piores condi¢des por um tempo, Cristo continua sendo amigo
da verdade, e agird em favor daqueles que ousam arriscar tudo
o que possuem por Ele ¢ para a Sua gléria. Senhor Fullarton,
0 nosso belo dia vem, o tribunal serd outro, ¢ os impios
clamardo apds o meio-dia, e chorardo mais dolorosamente
que os filhos de Deus, que choram de manha. Esperemos
confiantes a salvagdo que de Deus vird”.?®

% A contar de 1972, ano em que Iain Murray assinou o seu Preficio desta
obra. Nota do tradutor.
77 No sentido de ultra-universal. Nota do tradutor.

% The Metropolitan Tabernacle Pulpit, 11, vi.
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A residéncia onde Spurgeon nasceu, Kelvedon, Essex



Vejo que, se pudesse ter mil vidas, gostaria de vivé-las todas
por Cristo, e ainda assim elas seriam um pequenino retorno
por Seu grande amor por mim.

—C. H.S., SERMONS, 48, 274.

Devo ser levado aos céus

Em florido lesto de paz,
Enguanto outros lutam por prémio
E navegam por sangrentos mares?

Certo, se hei de reinar, devo lutar;
Aumenta minha coragem, Senhor!
Sustento a lida, suporto a dor,
Firmado em Tua Palavra.
— Isaac Watts
(versos citados freqlientemente por C. H. S.)



1: O Pregador da Rua do Parque

E impossivel avaliar a significacdo da vida de C. H.
Spurgeon sem conhecer algo das condigdes do pais no tempo
em que 0 seu ministério comecou, em meados do século
dezenove. O cristianismo protestante era mais ou menos a
religido nacional; o domingo era observado rigorosamente;
as Escrituras eram respeitadas; e, fora os milhares de pessoas
ndo sensibilizadas de algumas das maiores cidades, a
freqiiéncia a igreja era costume geral. Essas coisas eram
aceitas tio comumente e, segundo se via, tdo entrincheiradas,
que as mudancas que daf em diante varreram a nagao eram
tdo remotas para a mente vitoriana média como os automdveis
e os avides. Contudo, ndo € preciso demorar muito num exame
para ver no cristianismo que prevalecia na década de 1850
alguns sinais muito pouco parecidos com o que vemos no
Novo Testamento — era muito elegante, muito respeitavel, e
estava em demasiada paz com o mundo. Era como se textos
semelhantes ao que diz “o mundo inteiro jaz no maligno”
(1 Jodo 5:19, ARA) ja ndo fossem certos.

A Igreja nio tinha falta de riqueza, nem em homens, nem
em dignidade, mas lamentavelmente lhe faltavam uncgéo e
poder. Havia a tendéncia geral de esquecer a diferenca entre
o saber humano e a verdade revelada pelo Espirito de Deus. A
elogiiéncia e a cultura ndo eram raras nos pilpitos, porém
era marcante a auséncia da espécie de pregacdo que que-
branta o coracdo dos homens. Talvez o pior de todos os sinais
fosse o fato de que poucos estavam despertos para essas
coisas. A Igreja era exteriormente prdospera, o bastante para
contentar-se em manter a rotina dos anos passados. Um
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escritor contemporineo, lamentando esse formalismo insi-
pido, observou: “O pregador fala durante o seu tempo habitual;
o povo fica sentado pacientemente quanto necessirio, talvez;
canta-se o nimero de estrofes usuais, e assim se termina a
atividade do dia; em geral ndo hd nada mais que isso. Ninguém
pode negar que esta é, nem mais nem menos, uma simples
exposicdo do real estado em que se encontra a maioria das
nossas igrejas na atualidade. Se o pregador deixar cair seu
lenco no seu hindrio,' ou der um murro um pouco mais forte
do que o comum com o punho eclesidstico, isso sera notado,
lembrado e comentado, ao passo que haverd nada menos que
o total esquecimento do assunto ¢ a natureza do tema
discutido”.

Spurgeon logo se pds a atacar, numa linguagem mais
direta, esse tradicionalismo sem vida. “Vocés pensam que
porque uma coisa é antiga, por isso deve ser venerdvel. Vocés
sdo amigos de antiqualha. Vocés nao consertam a estrada
porque o seu avd dirigia a carroga pelo sulco que 14 estd.
“Deixem-na ld como sempre esteve”, vocés dirdo, “deixem-na
assim, com o sulco fundo até o joelho.” Seu avé ndo passava
por 14 quando o sulco, cheio de lama, dava nos joelhos? E por
que vocés ndo fariam o mesmo? Era suficientemente bom
para ele; é suficientemente bom para vocés. Vocés sempre se
acomodaram bem em seus bancos na capela. Nunca viram um
avivamento; € nao querem vé-lo”.?

Os segmentos evangélicos (biblicos) ndo escaparam as

! Literalmente: Livro de salmos. Nota do tradutor.

* New Park Street Pulpit, 4,167-168. Todas as minhas citacdes, salvo indicacéo
diversa, sdo dos volumes originais de New Park Street € de Metropolitan
Tabernacle Pulpit. Nas referéncias posteriores darei sé os niimeros do volume
e da pagina. De 1855 em diante Spurgeon publicou um serméo toda quinta-
-feira; estes foram reeditados em forma de livro no fim de cada ano sucessivo.
Portanto, até a ocasifio da morte de Spurgeon, 1892, o leitor, se quiset, podera
calcular o ano em que o serméo foi pregado pelo niimero do volume. O
titulo da série foi mudado depois da construgéo do Taberniculo em 1861.
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tendéncias dominantes na época. A obra de Whitefield e a de
Wesley eram admiradas, mas pouco seguidas. As ldminas
cortantes da verdade evangélica tinham sido abrandadas aos
poucos. As dsperas doutrinas metodistas, que tinham aba-
lado o pais um século antes, ndo foram abandonadas — e uns
poucos ainda as apregoavam fervorosamente — porém o
sentimento geral era que na era vitoriana necessitava-se de
uma apresentagdo mais refinada do evangelho. Com essa
generalizada maneira de ver as coisas, era inevitdvel que a
precisa e forte teologia reformada da Inglaterra dos séculos 16
e 17 ndo gozasse nenhum favor. O historiador da Reforma
Merle d’Aubigné, de Genebra, em visita a este pais em 1845,
declarou que se viu forcado a perguntar a si mesmo: 0
puritanismo “ainda existe na Inglaterra? Néo terd caido sob a
influéncia dos desenvolvimentos nacionais e do escdrnio dos
romancistas? Seria necessario, enfim, voltar ao século 17 para
encontri-lo?”? Nédo obstante, é verdade que alguns dos lideres
evangélicos do pais, particularmente os mais velhos, estavam
profundamente preocupados com as condigdes espirituais
dasigrejas. John Angell James, por exemplo, que fora ministro
da famosa Igreja Congregacional de Carr’s Lane, Birmingham,
a partir de 1805, escreveu em 1851: “O estado da religido em
nosso pais € baixo. Creio que nunca preguei com menos
resultados salvadores desde quando me tornei ministro; €
essa € a situacdo de muitos outros. Essa € uma queixa geral”.
Se essas coisas eram verdadeiras com relacdo ao pais em
geral, eram particularmente verdadeiras com relacio a Lon-
dres, ¢ a Capela Batista da Rua do Novo Parque, situada
numa “obscura e suja” regido, préoxima da margem sul do
Tamisa, em Southwark, ndo era exce¢do. Os membros da
igreja tinham uma grande histéria, que se estendia até ao

3 Germany, England and Scotland, Recollections of a Swiss minister (Alema-
nha, Inglaterra e Escdcia, Recordacdes de um ministro suigo), J. H.
Merle d’Aubigné, Londres, 1848, 89.
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século 17, todavia agora os restantes eram como os barcos
largados ali perto, na lama, na maré baixa. Durante alguns
anos estiveram em declinio, e o grande e bem adornado edificio,
construido para acomodar cerca de mil pessoas sentadas,
tinha trés quartos dos seus bancos vazios. Esse foi o cendrio
com o qual se defrontou o jovem de Essex, com dezenove anos
de idade, quando subiu pela primeira vez ao ptlpito da
Capela da Rua do Novo Parque na fria e sombria manha de
18 de dezembro de 1853. Foi a primeira vez que se ouviu a
voz de Spurgeon em Londres, porém quase imediatamente
ele foi chamado para iniciar um pastorado que haveria de
continuar por trinta e 0ito anos, até sua morte, em 31 de janeiro
de 1892.

Se fosse preciso fazer um esboco da vida de Spurgeon,
seria mais ou menos parecido com o dos seus proprios ser-
moes — uma introdugéo e trés divisdes. Spurgeon, crianga e
jovem, sendo moldado e preparado na zona rural de Essex e
de Cambridgeshire — seria a introdugdo. Depois, o primeiro
periodo (a primeira divisao), época de despertamento e de
tumulto, de zombaria e de mordaz oposic¢do. A segunda divisdo
seria Spurgeon no periodo médio da sua vida, depois de
estabelecido no Taberndculo Metropolitano, quando a
tempestade foi se acalmando e cedendo lugar a longos anos
de tranqiilo progresso e bénc¢do. Sua posicdo foi reconhecida
e ele se tornou o admirado e popular lider evangélico de
Londres. A dltima divisdo seriam os cinco anos, mais ou
menos, anteriores a sua morte, ocorrida quando ele estava
com cingiienta e sete anos de idade. Nesses tempos finais a
paz foi subitamente interrompida. Mais uma vez Spurgeon
viu-se em divergéncia com a maioria dos evangélicos em seu
redor, e ele veio a ser o centro da controvérsia do Baixo Grau,
ou da decadéncia — uma controvérsia que teria conseqiliéncias
de longo alcance neste pais. Embora ainda respeitado, ja ndo
era seguido tio amplamente. Era quase como se a roda do seu
ministério tivesse feito um giro completo e ele estivesse de
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volta aos primeiros anos, quando sentira a censura, o sofri-
mento e a soliddo por dar um testemunho fiel de verdades
nio desejadas pela Igreja professante. As palavras que ele
tinha proferido no principio, foram verdadeiras no fim. “Em
nossa marcha para o céu, por um triz ndo chegaremos 14. Nao
vamos para o céu navegando com as velas impelidas a todo
pano pelo vento, ou como péassaros com suas belas asas
brancas, mas muitas vezes estaremos indo com velas rotas,
em tiras, com os mastros rangendo e as bombas do navio
funcionando dia e noite. Chegaremos a cidade quando as portas
vio estar se fechando, mas nem uma hora antes”.*

O Spurgeon que é mais lembrado hoje é o do periodo
médio, o pregador popular, o0 homem cujos sermdes foram
impressos em vinte e trés linguas e dos quais foram publica-
dos cem milhdes de exemplares em fins do século 19. O
Spurgeon da Rua do Novo Parque, o homem cuja mensagem
era tdo mal recebida que o Gnico lugar em que seus livros
eram vendidos em Cambridge era uma mercearia, o Spurgeon
que podia falar de si mesmo como “considerado escéria da
criagdo, dificilmente um ministro olha para nés ou fala de
nods favoravelmente”, este Spurgeon tem sido grandemente
esquecido. Igualmente, o Spurgeon da controvérsia do Baixo
Grau, da decadéncia — o profeta que advertia os seus com-
panheiros evangélicos, “Estamos descendo ladeira abaixo,
numa velocidade sumamente arriscada”, e que dizia, “é mero
cliché gritar “Somos evangélicos; somos evangélicos”, e,
contudo, negar-se a dizer o que significa evangélico” — este
Spurgeon é pouco conhecido hoje. Todavia, acreditamos
que o fardo dos primeiros e dos Gltimos anos de Spurgeon ¢é
que é o fato mais relevante para nés no presente, porquanto
a énfase do seu ensino nesses periodos lanca muita luz sobre
as condicdes do movimento evangélico hoje. Neste capitulo
nio faremos nenhuma tentativa de elaborar o esbogo da sua

46,37.
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vida, mas, antes, vamos concentrar-nos mormente num ano
do seu ministério — o0 ano de 1856, quando ele tinha vinte e
dois anos de idade. Esse ano foi para Spurgeon o que o ano de
1739 foi para George Whitefield, e, assim como nio se pode
entender a vida de Whitefield sem saber o que aconteceu
quando ele tinha vinte ¢ quatro anos de idade, assim também
o estudo sobre Spurgeon, na idade de vinte e dois anos, da-
-nos, por assim dizer, uma chave para o entendimento do
curso futuro da sua vida e também nos prové de uma vista de
perto daquilo que um seu contemporineo chamou “o estagio
mais romantico, mesmo na maravilhosa vida do Sr. Spurgeon”.

Grandes mudancas ocorreram na Capela da Rua do Novo
Parque desde os primeiros dias de 1854. No outono daquele
ano quinhentas pessoas freqiientavam regularmente a
reunido de oracio semanal. A igreja foi completada, e até
aumentada, porém continuava inadequada para o nimero
de ouvintes. Logo ficou evidente que estava acontecendo em
Londres uma coisa que ndo acontecia desde os dias de
Whitefield e Wesley. Um ministro vindo da Escécia e que
visitou a Rua do Novo Parque no inicio de 1856 fez a seguinte
descricdo do nimero de pessoas presentes no culto vesper-
tino. Diz ele que chegou, com dois amigos, por volta das seis
horas, e o culto comecara meia hora antes:

“Para nosso espanto, vimos multiddes que ja estavam
junto a porta, esperando poder ser admitidas. S6 os que
tinham ingressos tinham agora permissio para entrar; como
nds nio tinhamos nenhum, quase perdemos a esperanga de
conseguir entrar. Entretanto, um dos meus amigos foi falar
com um oficial da seguranga e lhe disse que eu era um
clérigo da Escécia e que desejava muito poder entrar. O
oficial, ouvindo isso, disse muito polidamente que nos dei-
xava entrar mas que nao prometia assentos. Era tudo o que
nds queriamos. Um de nds (uma senhora) foi gentilmente
favorecida com um lugar para sentar-se; eu € 0 meu amigo
nos demos por felizes por podermos sentar-nos “numa janela”,
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com uma densa multiddo no corredor, a0s nossos pés. Pergun-
tei a um homem que estava perto de mim se ele vinha
regularmente; ele disse que sim. “Entdo”, perguntei, “por que
vocé ndo toma um assento?” “Assento!”, replicou ele; “tal coisa
nao se obtém nem por amizade nem por dinheiro. Tenho um
ingresso que me permite entrar e ficar em pé.” Foi-me dito
que a igreja comportava 1.500 pessoas sentadas; mas, com
as salas da escola e os corredores que estavam totalmente
lotadas, ndo poderia haver nela menos de 3.000”.°

Parecia ndo haver limites para o numero de pessoas que
estavam ansiosas para ouvir a mensagem de Spurgeon. O
Teatro Exeter, no Strand (junto ao Tamisa), que comportava
cerca de 4.000 pessoas, freqlientemente era utilizado domingo
anoite, em vez da capela, até que os administradores do Teatro
Exeter se lamentaram mas disseram que néo poderiam alugar
indefinidamente sua sala para os membros de uma sé
denominacao. Foi isso que, em outubro de 1856, levou ao uso
do Surrey Gardens Music Hall (Teatro Musical dos Jardins de
Surrey), um imenso edificio erigido sé para os concertos de
um musico popular, M. Jullien, e com capacidade para
acomodar seis a dez mil pessoas. O fato dessas multidoes
estarem dispostas a ouvir o evangelho nio € em si prova de
um verdadeiro avivamento, porém hd boa razido para
acreditarmos que dessa vez centenas de pessoas estavam
realmente entrando no reino de Deus. Em 1857 Spurgeon
disse: “Num sé ano tive a felicidade pessoal de ver ndo menos
de mil pessoas que foram convertidas”.® Spurgeon tinha a
convicgdo de que a sua igreja estava em meio a um grande
despertamento espiritual; este era de fato um solene argumento

S Pike, 2,225,

¢ The Early Years, 452. Lancga luz sobre o niimero de pessoas interessadas
espiritualmente um comentdrio ocasional, quase incidental, presente em
seus sermoes. Pregando em dezembro de 1859, ele menciona “os milhares
de cartas que continuamente recebo da minha congregacdo (dos meus
ouvintes)”. 6,38,
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que ele usava com vistas aos que ainda dormiam: “A incre-
dulidade faz com que vocés fiquem sentados aqui em tempos
de avivamento ¢ de derramamento da graga de Deus,
impassiveis, ndo chamados, ndo salvos”.” “Penso”, disse ele
noutra ocasido, “que muitos dos antigos puritanos salta-
riam dos seus timulos, se soubessem o que estd acontecendo
agora.”®

Mas seria um grave engano imaginar que aqueles eram
dias de pura felicidade para Spurgeon, pois justamente
naquele tempo ele estava no meio de uma das mais cruéis
perseguicoes que qualquer ministro do evangelho ja sofreu
isoladamente neste pais. Em casa, na Via Nova Kent, 217, a
Sra. Spurgeon pds na parede do quarto de dormir o texto,
“Bem-aventurados sois vds, quando vos injuriarem ¢ per-
seguirem, €, mentindo, disserem todo o mal contra vés por
minha causa. Exultai e alegrai-vos, porque é grande o vosso
galarddo nos céus; porque assim perseguiram os profetas
que foram antes de vos”. Palavras que descrevem mais ou
menos a experiéncia didria de Spurgeon, entdo com vinte e
dois anos de idade. Seu nome era satirizado na imprensa e
“chutado para cd e para 14 na rua, como num jogo de futebol”.
Os jornais nido podiam ignora-lo, pois 0 seu ministério era
agora um assunto de conversa em todas as partes da Inglater-
ra, mas nenhum deles o recomendava, pois ele insultava a
religido respeitavel que eles apadrinhavam. The Illustrated Times
(O “Times” Ilustrado) publicou em 1856: “A popularidade
do Sr. Spurgeon € sem precedentes; em todos os eventos nao
tem havido nada que se assemelhe a isso, desde os dias de
Whitefield. A Capela da Rua do Parque néao pode acomodar a
metade do niimero de pessoas que almejam ouvi--lo, € mesmo
o Teatro Exeter é muito pequeno. De fato, de fontes autori-
zadas temos a informacdo de que os seus amigos pretendem
alugar as Salas de Concerto de Surrey Gardens, ¢ acreditam

71,23. 83,256.
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firmemente que ele vai enché-las. E a sua popularidade nio
se restringe a Londres; posteriormente nés mesmos vimos,
num dia de semana, num remoto distrito agricola, longas filas
de pessoas convergindo para um sé ponto, e, perguntando a
alguém do grupo para onde estavam indo, recebemos por
resposta: “Vamo ino scuitd o mestre Spudgin, senhor”. O jornal
continuou, predizendo que era s6 uma questao de tempo,
antes da popularidade corrente “dar-lhe as costas e partir”.’

Em muitas partes do pais a imprensa local juntou-se ao
alarido geral. A seguinte citagdo de um jornal de Sheffield é
tipico da idéia geralmente expressa: “Agora, o grande ledo,
astro, meteoro, ou seja como for que se lhe chame, dos batis-
tas, é o Rev. Sr. Spurgeon, ministro da Capela da Rua do
Parque, Southwark. Ele criou um perfeito furor no mundo
religioso. Todos os domingos, multidées vdo em tropel ao
Teatro Exeter, como se estivessem indo a uma grande
apresentacdo teatral. A enorme sala fica atopetada por um
excitado auditdrio, cuja boa sorte em conseguir ingresso muitas
vezes é invejada por centenas que se comprimem junto as
portas cerradas. O Sr. Spurgeon prega a s préprio. Ele nada
mais é que um ator — exibindo aquela inigualdvel impudéncia
que € a sua grande caracteristica, entregando-se a uma grosseira
familiaridade com as coisas santas, declamando num estilo
bombéstico coloquial, pavoneando-se para c¢d e para 14 na
plataforma, como se estivesse no Teatro de Surrey, e gabando-
-se da sua intimidade com o céu com nauseante freqiiéncia...
Tem-se a impressao de que o cérebro do jovem se transtornou
devido a notoriedade que ele adquiriu e ao incenso oferecido
em seu santudrio.... Para crédito dos ornamentos da sua
denominacéo, o Sr. Spurgeon nio recebe nenhum apoio ou
incentivo deles. Ele ¢ uma maravilha de nove dias —um cometa
que de sabito cruzou a atmosfera religiosa. Ele subiu como
um rojio, e logo logo vai cair como uma vareta”.'’

® The Early Years, 325-326. 10 Ibid., 321,2.
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Os jornais ndo conseguiram silenciar Spurgeon, mas o
objetivo deles quase foi atingido por outro meio em 19 de
outubro de 1856, domingo a noite. Pela primeira vez a
congregacdo da Rua do Novo Parque estava reunida no Teatro
Musical dos Jardins de Surrey, ¢ o imenso edificio, com suas
trés galerias, estava apinhado de pessoas, do piso ao teto.
Quando se iniciou o culto e Spurgeon estava orando, ouviu-se
em mais de um lugar o grito: “Fogo!” Na confusao e no panico
que prontamente se seguiram, houve outros gritos: “As galerias
estdo ruindo!” “O lugar estd desabando!” Seguiu-se a fuga
atropelada, na qual sete pessoas morreram e vinte e oito
foram levadas para o hospital seriamente contundidas e
teridas. Os instigadores do alarme falso - pois foi isso — nunca
foram descobertos, porém as terriveis conseqiiéncias perma-
neceram vividas na mente de Spurgeon por toda a sua vida,
e o choque por ele sofrido foi tal que durante algum tempo
ele até ficou em divida se voltaria a pregar.'*

Logo depois do desastre do Teatro Musical de Surrey, os
ataques feitos pela imprensa chegaram ao seu apogeu. The
Saturday Review (A Revista de Sdbado) publicou em 25 de
outubro:

“Os feitos do Sr. Spurgeon, acreditamos nds, sdo intei-
ramente desestimulados pelos seus correligiondrios.
Dificilmente algum ministro da Dissidéncia, de alguma
importincia, associa-se a ele. Em nenhum dos seus progra-
mas vemos os nomes, como patrocinadores ou o que o valha,
de lideres do chamado mundo religioso... Em geral se sente
que a religido nao é beneficiada por seus procedimentos
anormais... Isso de alugar lugares de diversao publica para a
pregacao dominical € uma novidade, ¢ uma novidade dolorosa.
E como se a religido estivesse usando o seu ultimo recurso....
Afinal, o Sr. Spurgeon s aparenta ser o Jullien dos domingos.

! Spurgeon descreve o desastre ocorrido no Teatro Musical como “a grande
e terrivel catdstrofe inventada por satanis para nos arruinar”. 6,436.
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Sabemos da profanidade que certamente havia no fundo da
mente clerical quando a Igreja representava pecas de milagres
e tolerava a Festa do Asno; mas a velha pratica reaparece
quando pregadores populares alugam salas de concerto e
pregam uma redencio particular em salées recendendo odor
de tabaco, e, ainda mais, ecoando as castas melodias de
Bobbing Around e a valsa da Traviata....

“O que aconteceu nos Jardins de Surrey foi um grande
golpe. O deplordvel acidente, no qual sete pessoas perderam a
vida e dezenas ficaram aleijadas ou mutiladas ou gravemente
feridas de outra maneira, o Sr. Spurgeon considera uma
intervencdo adicional da Providéncia em seu favor. “Espero
que esse evento (nefasto) nos ensine a necessidade de” — sermos
sébrios, racionais e decentes? — Nao; - “de temos um edificio
propriamente nosso.” Pregue ele a outra multiddo em que a
coloque numa situacio de terror frenético — matando e ferindo
mais uma ou duas dezenas de pessoas — e a especulacio terd
sucesso”.!2

Deixando de lado o que o mundo pensava de Spurgeon
em 1856, consideremos alguns dos fatores que fizeram dele o
instrumento desse grande despertamento. Em primeiro lugar,
Spurgeon possuia notdveis habilidades naturais, todas
dedicadas a causa da proclamacdo da Palavra. Sua capacidade
de imaginagdo e de descricdo o habilitava a apresentar
verdades conhecidas com cativante vigor. Vejam a seguinte
exposicdo, na qual ele exorta os crentes a se despertarem para
a urgéncia de tornar conhecido o evangelho: “Homem cristao,
enquanto vocé estd dormindo, lembre-se de que o tempo estd
correndo. Se vocé pudesse deter os ponteiros, parar o tempo,
poderia dar-se ao luxo de momentos de lazer; se vocé pudes-
se, como se diz, agarra-lo pelo cangote, poderia fazer uma
pausa; mas vocé nio deve repousar, pois as tremendas rodas
da carruagem do tempo giram numa velocidade tao terrivel

\2 The Early Years, 441- 442,
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que os seus eixos ficam em brasa, ¢ ndo hd pausa nessa tre-
~menda corrida! E vai, e vai, e um século voa como a vigilia
da noite”. Essa linguagem era um assustador contraste com
o insipido estilo do pulpito do vitorianismo médio. Aos
olhos do mundo religioso era algo impudente um jovem de
repente levantar-se e popularizar um novo estilo de prédica.
No entanto, foi o que Spurgeon de fato fez, e, ao fazé-lo,
provou que possuia uma autoconfianga e uma originalidade
de ordem nada comum. Ele zombava de uma apresentacio
dignificada e impessoal do evangelho, e falava aos seus ouvintes
como se os estivesse tomando pessoalmente pela mio e
conversando com eles na rua.

Spurgeon pegava verdades e assuntos que eram “lugares-
-comuns” ¢ que tinham vindo a ser considerados um tanto
enfadonhos e pesados, e os apresentava com linguagem tio
clara e vigorosa que os homens dificilmente conseguiam
deixar de empolgar-se € de vibrar de entusiasmo nas profun-
dezas do seu ser. Que riqueza de linguagem, doutrina e
ilustragdo hd, por exemplo, na seguinte citacdo que dele
fago sobre a perpetuidade da Igreja:

“Reflitam primeiro no fato de que a Igreja existe. Que
maravilha! E talvez o maior milagre de todas as eras Deus ter
uma Igreja no mundo.... Sempre uma Igreja! Quando a forga
total dos imperadores pagios veio como uma trovejante
avalanche sobre a Igreja, ela sacudiu de si a tremenda carga
como um homem sacode da sua roupa os flocos de neve, ¢ ela
continuou a viver sem ter sido danificada. Quando a Roma
papal descarregou sua astlicia maligna ainda mais furiosa
e engenhosamente; quando assassinos cruéis cagavam os
santos por entre os Alpes, ou 0s atormentavam nas terras
baixas; quando os albigenses e os waldenses derramavam seu
sangue nos rios e tingiam de carmesim a neve, ela continuava
viva, € nunca esteve em estado mais sadio do que quando foi
imersa em seu proprio sangue. Quando, apés uma reforma
parcial neste pais, os pretensos religiosos determinaram
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que os verdadeiros espirituais fossem despojados e expulsos
do territério, a igreja de Deus ndo dormiu nem suspendeu o
curso da sua vida nem a carreira do seu servico. Que a alianga
assinada com sangue dé seu testemunho do vigor dos santos
perseguidos! Escutem os seus salmos por entre os morros
cobertos de matagal ressequido da Escdcia, e sua oracdo nos
conventiculos secretos da Inglaterra. Oucam a voz de Cargil
e de Cameron estrugindo entre os montes contra um falso rei
€ um povo apostata; oucam o testemunho de Bunyan e seus
companheiros, que preferiam apodrecer nos calaboucos a
dobrar os joelhos a Baal. Perguntem-me “Onde estd a Igreja?”,
e eu posso vé-la em todo e qualquer periodo, desde o dia em
que, primeiramente no Cendculo, o Espirito Santo desceu,
até agora. A nossa sucessao apostélica percorre linha ininter-
rupta; ndo por meio da igreja de Roma; nao vinda das méos
supersticiosas de papas feitos por sacerdotes, nem de bispos
criados por reis (que envernizada mentira € a sucessio apos-
tolica daqueles que tdo orgulhosamente se gabam dela!), mas
sim, por meio do sangue de homens bons e fiéis que jamais
abandonaram o testemunho de Jesus; por meio dos lombos
dos verdadeiros pastores, dos laboriosos evangelistas, dos
martires fiéis e de honoraveis homens de Deus, tragamos a
nossa linha de ascendéncia até aos pescadores da Galiléia, ¢
nossa gléria é que, pela graca de Deus, perpetuamos a
verdadeira e fiel Igreja do Deus vivo, na qual Cristo habitou e
habitard até quando o mundo se despedagar.

“A maior maravilha é que ela permanece perfeita. Nenhum
dos eleitos de Deus retrocedeu; nenhum dos que foram
comprados pelo sangue do Cordeiro negou a fé. Nem uma sé
alma eficazmente chamada pdde nem pode ser levada a negar
a Cristo, nem que sua carne seja arrancada dos seus 0ssos por
tenazes em brasa, ou que os seus corpos atormentados sejam
arrojados as fauces das feras. Tudo o que o inimigo tem feito
nio vale nada contra a Igreja. A velha rocha foi banhada, e
banhada, e banhada mais e mais por ondas tempestuosas, ¢
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foi submersa mil vezes nas enchestes borrascosas, mas até os
seus cantos e recantos permanecem inalterados e inalteraveis.
Podemos dizer do taberndculo do Senhor: nenhuma das suas
estacas foi removida, nenhuma das suas cordas se rompeu.
Do alicerce ao pindculo, a casa do Senhor continua perfeita:
“E desceu a chuva, e correram rios, e assopraram ventos, €
combateram aquela casa, e ndo caiu”; sim, nem uma sé
pedra caiu, “porque estava edificada sobre a rocha”.

Naio pode haver davida de que uma proeminente razdo
da influéncia de Spurgeon era que ele possuia capacidades
que o habilitavam a irromper contra as convencdes da sua
época, estabelecidas havia muito tempo, €, entio, a confianca
que poderia suportar a tempestade que suas acoes desperta-
vam. “Muitas vezes”, declarou ele num serméo sobre a oracéo,
“porque prefiro ndo orar de maneira convencional, as pessoas
dizem: “Esse homem nio é reverente!” Meu caro senhor, vocé
nao ¢ o juiz da minha reveréncia.... Irmaos, eu gostaria de
queimar todo o estoque das velhas oragdes que temos usado
estes cinqlienta anos. Esse “6leo que passa de vaso em vaso” —
esse texto mal citado e truncado, “onde dois ou trés se rednem
em meu nome, tu estards no meio deles, e para abengod-los” —
e todas aquelas outras citagdes que tém sido manufaturadas,
deslocadas e copiadas de homem a homem. Eu gostaria que
faldssemos com Deus simplesmente do que estd em nossos
coragbes”.!® Ele era igualmente inflexivel nas réplicas as cri-
ticas feitas as suas pregagdes: “Nio sou muito especial no que
prego. Néo fico a cortejar homem algum por sua amizade;

B 6, 338. “Nas reunides de oragio”, diz ele noutro lugar, “posso dizer
prontamente quando o irmio estd orando, e quando ele estd apenas
representando ou desempenhando wm papel na oragiio. Vocés sabem o que
se dd com algumas oracdes - sdo como uma fatura, “conforme o costume”,
ou como uma lista de artigos com “idem, idem” aqui e ali. Oh, oxald houvesse
um gemido! Um suspiro da alma tem mais poder do que meia hora de
recitagio de belas palavras piedosas. Oh, se houvesse um solugo da alma,
ou uma ldgrima do coragéo!”
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ndo peco a ninguém que cuide do meu ministério; prego o
que quero, quando quero e como quero”.

Provavelmente s6 hd dois evangelistas da histéria da
Igreja inglesa com os quais se pode comparar Spurgeon
adequadamente. Em alguns dos seus dons naturais ele lem-
bra Hugh Latimer e George Whitefield, mas num tnico
dom natural ele foi além de ambos estes predecessores. Ele
tinha uma capacidade mental que o habilitava a assimilar e
digerir, e depois a popularizar, praticamente tudo o que lia.**
E aisso devemos ainda acrescentar o fato de que a sua educa-
cdo foi tal que, considerando a sua idade, na época em que
veio para Londres, tinha lido uma enorme quantidade de
livros. Ele se impregnou daquilo que ele chamava a era de
ouro da teologia — o periodo puritano,' e, acima de tudo, ele

4 “Sua capacidade de ler talvez jamais tenha sido igualada.... Ele captavao
conteudo quase que num relance, e sua meméria nunca lhe falhava quanto
a0 que lia. Ele tinha como objetivo ler meia-dizia de livros, dos mais
dificeis, por semana. Vérias vezes tive a oportunidade de testar sua leitura,
para ver se era completa, e nunca o achei em falta.” (O Dr. Right, citado na
Autobiography de Spurgeon, 4, 273.). Por ocasido da sua morte, Spurgeon
tinha uma biblioteca de 12.000 livros, e dizem que “ele podia retirar quase
qualquer deles no escuro”.

Similarmente, lemos que “O Sr. Spurgeon, uma vez em que estava no

pilpito, sentado, péde mencionar o nome de cada um dos cinco mil membros
dasuaigreja”.
15 A opinido de Spurgeon sobre os puritanos, com os quais ele se familiarizon
primeiramente em sua meninice, permaneceu com ele todos os dias da sua
vida. Em 1872 ele disse: “Asseveramos no dia de hoje que, quando pegamos
um volume de teologia puritana, em qualquer pagina isolada encontramos
mais pensamento e mais instrucio, mais Escritura, mais ensino real, do
que em todas as paginas das efusdes do pensamento moderno. Os homens
modernos seriam mais ricos se possuissem nem que fossem as migalhas
que caem da mesa dos puritanos”. 18, 322. Spurgeon néo tinha paciéncia
com os que diziam: “Nio leremos nada, exceto o Livro propriamente dito,
nem aceitaremos nenhuma luz, exceto a que venha de uma fenda do nosso
préprio telhado. Ndo veremos coisa alguma por nenhuma outra luz
humana; prefeririamos antes ficar no escuro”. Irmios, néo caiamos em tal
loucura. 25, 630.
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lia muito a Biblia, desde os seus seis anos de idade. O que
Spurgeon escreveu sobre Bunyan é igualmente aplicdvel a
ele préoprio: “Leiam qualquer coisa escrita por ele, e verdo
que € quase ler a propria Biblia. Ele tinha estudado a nossa
Versdo Autorizada, que jamais podera ser melhorada, como
julgo, até a vinda de Cristo; ele a tinha lido até ao ponto de
todo o seu ser ficar saturado pelas Escrituras.... Piquem-no em
qualquer ponto; e verdo que o seu sangue € biblino; flui dele
a propria esséncia da Biblia. Ele ndo pode falar sem citar
um texto, pois a sua alma transborda da Palavra de Deus”.!¢

Eu cometeria um erro, se ignorasse os dons naturais de
Spurgeon e o seu estudo intenso, mas cometeria um erro
muito maior se imaginasse que essas coisas explicam o seu
ministério em seu primeiro periodo. Dizer isso, ainda que
implicitamente, seria uma contradicdo de tudo quanto ele
ensinou. Spurgeon veio para Londres consciente de que
Deus estivera escondendo Seu rosto do Seu povo. Seu co-
nhecimento da Biblia e da histéria da Igreja convenceu-o de
que, comparado com o que fora concedido a Igreja esperar,
o Espirito de Deus Se mantinha afastado grandemente, e, se
Deus continuasse a negar Seu rosto, declarou ele a seu povo,
nada se poderia fazer para estender o Seu reino. E ndo é o
conhecimento de vocés, dizia ele, nem o seu talento, nem o
seu zelo, que podem realizar a obra de Deus. “Todavia, irmaos,
isto se pode fazer — clamemos ao Senhor até que Ele volte a reve-
lar Seu rosto.” “Tudo o que queremos ¢ o Espirito de Deus.
Amados amigos cristaos, vao para casa € orem por isso; ndo se
permitam nenhum descanso enquanto Deus nido Se manifes-
tar; ndo figuem onde estdo, ndo se contentem em continuar
nesse eterno trote lento, como tém feito; nio se contentem com
a mera rotina de formalidades. Desperte, 6 Sido; desperte,
desperte, desperte!” !’

16 Autobiography, 4, 268.
17 A razdo pela qual o local da capela (construida em 1833) é 4s vezes >>
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Nio se haviam passado muitos meses até ficar manifesto
que a igreja da Rua do Novo Parque estava se despertando, e
que o labor em oraco se tornou caracteristico da igreja como
um fardo comum propagado do pastor ao povo. “Envie-nos o
Senhor uma béncdo. E preciso que Ele a envie; nossos cora-
¢Oes se romperdo, se Ele ndo o fizer.” Que mudanga ocorreu
nas reunides de oracdo! Agora, em vez das velhas e insossas
oragdes, “Cada homem parecia um cruzado sitiando a Nova
Jerusalém, cada um deles parecia determinado a tomar de
assalto a Cidade Celestial pela poderosa intercessao; e logo a
béngao veio sobre nds com tal abundéncia que ndo tinhamos
espaco para recolhé-la.”'®

Até o fim da sua vida Spurgeon apontava para o aviva-
mento ocorrido na Rua do Novo Parque como uma segura
prova de que Deus responde a oracgio, e freqiientemente ele
lembrava aos seus ouvintes aqueles primeiros tempos. “Que
reunides de oragido nods tivemos! Jamais esqueceremos a Rua
do Parque, aquelas reunides de oracdo, quando eu me sentia
compelido a deixar que vocés se retirassem sem nenhuma
palavra dos meus labios, porque o Espirito de Deus estava
tdo tremendamente presente que nos inclindvamos até ao
p6”."* “E que audigdo atenta na Rua do Parque, onde mal
tinhamos ar para respirar! O Espirito Santo descia como uma
chuvarada que saturava o solo até quase romper-se O piso; €
ndo demorava muito para ouvirmos a direita e a esquerda o
grito: “Que faremos para nos salvar?”

Algumas das adverténcias mais solenes que Spurgeon
fez aos seus ouvintes foram contra o perigo de deixarem de se

< <chamada “da Rua do Novo Parque” e, mais freqiientemente, nas
referéncias contemporineas de Spurgeon, “da Rua do Parque”, ndo é clara.
Os jornais citados nas piginas 35-36, acima, falam da “Capela da Rua do
Parque”, Aparentemente ambos os nomes estavam em uso. Num mapa dos
registros do Southwark Borough Council (Conselho Municipal de Southwark)
ndo consta que a palavra “Novo” tenha sido abolida oficialmente em 1872.
18 The Early Years, 263. 12,397,
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manter na dependéncia de Deus em oragdo. “Deus me ajude,
se vocés pararem de orar por mim! Digam-me quando, e eu
deixarei de pregar. Digam-me quando resolverem parar com
as suas oragdes, e eu bradarei: “O Deus meu, d4-me neste
dia a minha tumba, e deixa que eu descanse no p6”.2 Essas
palavras ndo eram a eloqiiéncia de um pregador; antes
expressavam os sentimentos mais profundos do seu coracdo.?!
Ele acreditava que sem o Espirito de Deus nada se poderia
fazer. Quando a sua igreja reunida parasse de sentir sua
“completa, inteira ¢ absoluta dependéncia da presenca de
Deus”, ele estava certo de que “em pouco tempo ela se tornaria
um escarnio, um assobio de vaia, ou entdo uma simples bar-
quilha na agua”.?? Durante todo o ministério de Spurgeon
essa preocupacgdo permaneceu acima de qualquer outra em
seu coracdo. “Se s6 houvesse uma oragdo que me fosse per-
mitido fazer antes de morrer, eu faria esta: “Senhor, envia
para a Tua Igreja homens cheios do Espirito Santo e de fogo™.
Déem a qualquer denominacéo tais homens, e 0 progresso
dela haverd de ser extraordindrio; retirem tais homens e
enviem cavalheiros oriundos da faculdade, homens de
grande refinamento e de profundo saber, mas de escasso fogo
€ graga, caes pacatos que ndo sabem latir, e imediatamente
essa denominacfo s6 terd que decair”.?

A verdadeira explicagio do ministério de Spurgeon
deve ser encontrada, entdo, na pessoa e no poder do Espirito
Santo. Ele préprio tinha consciéncia disso. Nao era admira-
cdo pelo homem que ele queria, porém seu zeloso desejo era

23 255-256.

2l Numa das suas visitas ao continente, Spurgeon encontrou-se com um
ministro americano, que disse: “H4 muito tempo eu queria vé-lo, Sr.
Spurgeon, e fazer-lhe uma ou duas perguntas simples. Em nosso pais h4
muitas opinides sobre o segredo da sua grande influéncia. Poderia ter a
bondade de me dizer seu ponto de vista?” Apds uma breve pausa, Spurgeon
disse: “Meu povo ora por mim”.

213,118,19. 210, 337-338.
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permanecer no temor de Deus. “Deus veio até nos, ndo para
nos exaltar, e sim para Se exaltar.” Além disso, ele nao via
nada de singular em sua confian¢a no Espirito Santo, pois
ele a considerava o sinal do verdadeiro mensageiro de Deus.
O pregador, diz ele, “deve saber se realmente possui o Espirito
de Deus, ¢ se, quando ele fala, hd sobre ele uma influéncia
que o capacita a falar como Deus quer que ele fale, de outro
modo ele deveria sair imediatamente do pulpito; ndo tem
direito de estar ali. Ndo foi chamado para pregar a verdade
de Deus”.?

A presenca do Espirito Santo no ministério de Spurgeon
manifestou-se em dois proeminentes aspectos. Primeira-
mente, no espirito da sua pregacdo. Como o apdéstolo Paulo,
Spurgeon pregava “em fraqueza, em temor, € em muito tremor”
(1 Corintios 2:3). “Trememos”, diz ¢le, “temendo que tenha-
mos fé erronea; e trememos ainda mais — se vocés sdo como eu
— temendo errar e interpretar mal a Palavra. Acredito que
Martinho Lutero enfrentaria os demoénios do inferno sem
medo; e, contudo, temos sua confissdo de que muitas vezes
seus joelhos batiam um no outro quando se levantava para
pregar. Ele tremia de medo de nao ser fiel a Palavra de
Deus. Pregar integralmente a Palavra é uma responsabilidade
terrivel. Eu e vocés, que somos embaixadores de Deus, nao
devemos agir com pouco caso, mas sim devemos tremer ante
a Palavra de Deus”.” Quando o Espirito Santo se apodera de
um homem, di-lhe algo do mesmo cuidado pela alma dos
homens e das mulheres que se vé no ministério terreno de

#1, 203. Ver também sua penetrante mas muito pouco lida palestra sobre
The Holy Spirit in Connection with our Ministry (O Espirito Santo em Relacdo
a0 nosso Ministério), na qual ele mostra que “A falta de um definido
reconhecimento do poder do Espirito Santo estd na raiz de muitos
ministérios intteis”. Lectures 1o my Students (Ligoes aos Meus Alunos),
segunda série, 1-22. (Em portugués: Li¢des aos Meus Alunos, trés volumes,
PES, primeira edicio, respectivamente, 1980, 1982 ¢ 1983).

3535.105.
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Cristo. “Jesus jamais pregou um sermio descuidado”, disse
Spurgeon, € ele procurava amoldar-se ao seu Senhor. Seguindo
esse exemplo supremo, ele as vezes era levado as culminén-
cias da alegria — pregando sobre Jodo 17:24, ele exclamou: “Tive
um pensamento, mas nio consigo expressa-lo. Eu poderia
facilmente entrar no céu; é como me sinto neste momento” —
mas também era levado a profundezas de agonia semelhantes
as do Getsémani, onde a pessoa toma consciéncia da terrivel
realidade do juizo de Deus contra o pecado humano. “O nosso
coragdo fica a ponto de romper-se”, disse ele, “quando
pensamos nas multidoes que rejeitam o evangelho”, e era com
esse espirito que ele sempre procurava falar: “Posso dizer
neste momento”, exclamou ele no curso de um sermao, “que
sinto tal anseio pela conversdo dos meus ouvintes que nio
posso descrever. Eu consideraria um alto privilégio, se
pudesse dormir o sono da morte esta manhd, se essa morte
pudesse redimir do inferno as almas de vocés™.?

O palpito de Spurgeon era o lugar mais solene do
mundo, e nada poderia estar mais longe da verdade do que a

%8, 64. Nos iltimos anos Spurgeon temia as conseqiiéncias de uma crescente
descrenca na realidade do inferno. Em 1865 ele disse: “H4 atualmente uma
incredulidade profundamente arraigada entre os cristidos acerca da
eternidade do castigo futuro. Em muitos casos, tal incredulidade ndo é
pronunciada abertamente, mas é sussurrada; e freqiientemente assume a
forma de um espirito de benevolente desejo de que a doutrina seja
desaprovada. Receio que no fundo disso tudo haja uma rebeliio contra a
espantosa soberania de Deus. Hd uma suspeita de que, afinal, o pecado nio
€ uma coisa tdo ruim como temos temido. Hd uma desculpa, ou um furtivo
desejo de desculpar os pecadores, vistos mais como objetos de d6 do que de
indignagdo e como realmente merecedores da condigna punico que eles
voluntariamente trouxeram sobre si. Receio que a velha natureza em nés
estd se vestindo com o especioso garbo da caridade, levando-nos dessa
forma a desacreditar um fato que é tdo certo como a felicidade dos crentes”.
10, 670 - 671. “Alguns ndo podem suportar a idéia; mas para mim parece
inevitiavel que o pecado terd que ser punido.... Se o pecado se tornar
picuinhas, a virtude serd um brinquedo.” 31, 498.
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insinuacdo de que ele fazia dele um lugar de entretenimento.
Ao contrério, desde os seus primeiros dias, seu trabalho no
servico do Senhor era assinalado pela seriedade. Quando ele
se tornou professor da Escola Dominical no ano da sua
conversdo (1850) ele anotou em seu didrio, depois de uma
reunido de negécios de professores: “Muita brincadeira e
leviandade quanto a concordarem com as minhas idéias do
que deve ser um professor da Escola Dominical”. Trés anos
depois da morte de Spurgeon, Robertson Nicoll, agudo juiz
de pregadores, escreveu, durante uma visita a Nova York: “O
evangelismo do tipo humoristico pode atrair multidées,
porém deixa a alma em cinzas e destréi os préprios germes da
religido. O Sr. Spurgeon é considerado por aqueles que nio
conhecem os seus sermdes como tendo sido um pregador
humoristico. Como pura questao de fato, ndo houve pregador
algum cujo tom fosse mais uniformemente sério, reverente
e solene™.?’

¥ Todavia, a inversdo disso ainda persiste naqueles que ignoram o real
Spurgeon, e.g., Kenneth Slack, que fala dele como “um festejador que fazia
uso de todo artificio espirituoso, e de todo humorismo, engenho e
atrevimento teatral”. The British Churches Today (As Igrejas Britanicas Hoje),
1961, 73. Spurgeon teria concordado com Charles Simeon que, referindo-
-se aos pregadores do tipo brincalhio, comenta: “A respeito dos pecadores,
o apdstolo Paulo disse: “Porque muitos hé, dos quais muitas vezes vos
disse, ¢ agora vos digo, chorando, que sdo inimigos da cruz de Cristo, cujo
fim é a perdicio... que s6 pensam nas coisas terrenas”, Filipenses 3:18,19.
Mas esses pregadores dizem a vocés aquelas coisas rindo, e ndo chorando.
Parece que lhes falta o temor e a reveréncia com que todos nds,
principalmente os ministros, devemos aproximar-nos de Deus e da Palavra
de Deus. O cristio deve estremecer face a idéia de agir levianamente nessas
coisas”. Sobre este assunto, cf. Um Ministério Ideal, vol. 2, 83. Nio estou
negandao, claro, que o verdadeiro humor é um dom sauddvel e reanimador;
o comentirio acima tem a ver somente com a impropriedade do seu
exercicio quando um homem, no culto piiblico, estd falando em nome de
Deus. Quanto a admiriveis exemplos do humor de Spurgeon, bem como
de outro material valioso, ver Personal Reminiscences of C. H. Spurgeon
(Reminiscéncias Pessoais de C. H. Spurgeon), W. Williams, 1895, e
Autobiography (Autobiografia), 3, 339-361.
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Spurgeon procurava tratar sua congregagio como
William Grimshaw tinha tratado seus muitos ouvintes em
Haworth, no Despertamento do século 18. Numa ocasido em
que Whitefield estava pregando para Grimshaw, este o
interrompeu com as palavras: “Irmdo Whitefield, ndo os
adule, receio que a metade deles vé para o inferno de olhos
abertos”.

Todo ministro pode entender o que Jodo Wesley quis
dizer quando declarou: “Se eu pregasse um ano inteiro num
s lugar, eu ¢ a maioria dos meus ouvintes dormiriamos
durante a pregagdo”, e houve ocasides em que Spurgeon
desejava que o fardo de pregar ano apds ano a milhares de
pessoas fosse aliviada: “Vezes sem conta eu desejei tornar-me
pastor de uma pequena igreja campestre, com duzentos ou
trezentos ouvintes, por cujas almas eu pudesse velar com
incessante cuidado”.”® Mas ele sabia que ndo deveria ser
assim, e orava rogando a Deus que selasse a sua boca para
siléncio eterno, antes que deixd-lo ir ficando negligente on
satisfeito, enquanto almas estariam sendo condenadas: “Seria
melhor que eu nunca tivesse nascido do que pregar descui-
dosamente a estas pessoas, ou que omitisse alguma parte da
verdade do meu Mestre e Senhor. Melhor ser um demonio
do que um pregador que trata ligeira e levianamente a Palavra
de Deus, causando assim a ruina das almas dos homens....
Minha mdxima ambigdo e estar limpo do sangue de todos os
homens. Se, como George Fox, eu pudesse dizer ao morrer,
“Estou limpo, estou limpo”, isso seria quase que todo o céu
que eu poderia desejar”.?

Descrever o espirito com o qual Spurgeon pregava néo
¢, porém, expor a prova suprema da nossa crenca em que 0
Espirito Santo estava abundantemente presente em seu
ministério. Para ele o contetido da sua mensagem era mais
importante que a maneira de pregéd-la, e este é o segundo

%19, 365. »19, 370; 27, 310.
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ponto que devemos considerar agora. As citacOes anotadas
acima ndo somente sdo incompletas, mas também, isola-
damente, poderiam até ser enganosas. Um solene senso de
responsabilidade néo era o motivo impulsor da sua prega-
¢do; ele se sentia constrangido por algo mais alto que o apelo
do dever —

Se eu pudesse ter qualquer reserva,
E o dever ndo me movesse,
Amo meu Deus com tao grande ardor
Que eu tudo Lhe daria, tudo.

Essas palavras nos levam ao cerne da pregacio de Spurgeon.
Ele amava pregar “a gléria de Deus na face de Jesus Cristo”.
Cristo — Ele era o “t6pico glorioso, plenamente absorvente”,
do ministério de Spurgeon, e esse Nome transformava os
seus labores do pilpito num “banho nas dguas do paraiso”.*

A histéria que narra como um operdrio foi despertado
por meio de um texto que Spurgeon proferiu no entdo
deserto Palacio de Cristal, quando estava testando a acdstica,
preparando-se para um culto, é bem conhecida, mas o versi-
culo anunciado por ele nido é parte acidental do quadro.
Quando, como ele pensava, estava sem congregacdo e sem
nenhum ouvinte, as palavras que vieram muito simples e
naturalmente a seus labios foram: “Eis o Cordeiro de Deus,
que tira o pecado do mundo”.

Sera entdo surpreendente que, passando os olhos pelos
titulos dos seus sermdes em 1856 e 1857, vemos sempre
recorrente este Nome — “Cristo em relacdo aos Negdcios do
Seu Pai”; “Cristo — o Poder e a Sabedoria de Deus”; “Cristo
Levantado”; “A Complacéncia de Cristo”; “Cristo, nossa
Péscoa”; “Cristo Exaltado”; “A Exaltacdo de Cristo”; “Cristo
na Alianca”? Olhemos de passagem um s6 sermao, intitulado,

30 The Early Years, 403.
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“O Nome Eterno” e pregado logo em 1855, quando ele tinha
vinte anos de idade. No curso desse sermio ele descreve algo
que se tornaria coisa do mundo, se 0 Nome de Jesus lhe fosse
retirado, e, incapaz de conter seus sentimentos, ele exclamou:
“Eu ndo gostaria nem um pouco de estar aqui, sem meu
Senhor; e, se o evangelho nio fosse verdadeiro, eu invocaria a
Deus, rogando-Lhe que me aniquilasse no mesmo instante,
pois ndo valeria a pena eu viver, se vocés pudessem extinguir o
nome de Jesus Cristo”.*! Muitos anos mais tarde, a Sra.
Spurgeon ainda néo tinha se esquecido desse mesmo sermao,
e ela descreve a sua conclusdo, quando Spurgeon estava
quase sem voz de exaustao fisica, nas seguintes palavras:

“Recordo, com estranha clareza nesta longa distdncia no
tempo, a noite de domingo em que ele pregou baseado no
texto “O Seu Nome Durara para Sempre” (Salmo 72:17, VA).
Era um assunto em que ele se rejubilava, era seu maior
prazer exaltar o seu glorioso Salvador, e parecia que naquele
discurso ele estava derramando sua prépria alma e vida em
homenagem e adoracfo perante seu gracioso Rei. Todavia eu
realmente pensei que ele ia morrer ali, na presenca de todo
aquele povo! No fim do sermio ele fez um esforco extra-
ordindrio para recuperar a voz; porém, quase nio pdde
articular as palavras, € somente em inflexGes entrecortadas se
pdde ouvir a patética peroracdo — “Que 0 meu nome pereca,
mas que o Nome de Cristo dure para sempre! Jesus! Fesus/
Jesus! Coroem-nO Senhor de todos! Vocés ndo me ouvirdo
dizer nenhuma outra coisa. Estas sdo as minhas Gltimas
palavras no Teatro Exeter nesta hora. Jesus! Fesus! Jesus!
Coroem-nO Senhor de todos!”, e entdo deixou-se cair quase
desfalecido na cadeira que estava atrds dele”.*

Havera prova mais forte da presenca do Espirito Santo
no ministério de um homem do que essa? Se houver, talvez
seja aquela percepcio, desconhecida de todos, menos do

3 1, 208-209. 32 The Early Years, 294.
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pregador, da presencga pessoal de Cristo com ele quando
fala — “Dificilmente sera possivel ao homem, deste lado do
tmulo, estar mais perto do céu do que quando estd gozando
isso”, escreve Spurgeon, € houve ocasides em que ele pdde
testificar: “Tenho discernido a presenca especial do meu Senhor
comigo por uma percepcio tdo segura como a de que sei que
estou vivo. Jesus tem sido tdo real para mim, ao meu lado
neste pulpito, que é como se eu O contemplasse com meus
olhos”.

Nio podemos dar por encerrado o assunto que trata do
ministério de Spurgeon sem dar um exemplo de como ele
pregava Cristo para toda classe de ouvinte, ¢ Cristo como a
unica necessidade de todos os coragdes: “Lembre-se, pecador,
nao é vocé agarrar Cristo que o salva — € Cristo; ndo € a sua
alegria em Cristo que o salva — € Cristo; ndo € nem mesmo a
sua fé em Cristo, embora sendo ela o instrumento — € 0 sangue
de Cristo ¢ Seus méritos; portanto, ndo olhe para a sua
esperanca, mas para Cristo, a fonte da sua esperanca; néo
olhe para a sua fé, mas para Cristo, o autor e consumador da
sua fé; e, se vocé fizer isso, nem dez mil demdnios poderdo
derrubd-lo.... H4 uma coisa que todo nés deixamos oculta
demais em nossa pregagio, embora, creio eu, sem nenhuma
intencdo — qual seja, a grande verdade que nédo € na oragéo,
nio é em nossa fé, nio é em nossos feitos, ndo é em nossos
sentimentos que devemos descansar, porém em Cristo, €
unicamente em Cristo. Estamos sempre prontos a pensar
que ndo estamos nas condicdes corretas, que ndo sentimos o
suficiente, em vez de lembrar-nos de que o nosso interesse
real ndo € o nosso ser, € sim Cristo. Permita-me que lhe rogue:
olhe s6 para Cristo; nunca fique na expectativa de que a sua
libertacio vem de si préprio, dos ministros ou de qualquer
outro meio, de qualquer natureza, independentemente de
Cristo; fixe seu olhar simplesmente em Cristo; tenha sempre
renovados em sua mente a morte de Cristo, Suas agonias,
Seus gemidos, Seus sofrimentos, Seus méritos, Sua gloéria,
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Sua intercessdo; quando acordar de manha, olhe para Ele;
quando se deitar de noite, olhe para Ele”.*

Esse era o espirito e essa era a mensagem de C. H. Spurgeon
quando estava com vinte e dois anos de idade, ¢ ao partirmos
desta faceta do seu ministério, quem ndo hd de sentir que
precisamos conhecer novamente o sentido de sermos cons-
trangidos pelo amor de Cristo? Fagamos nossas as palavras de
uma quadra sempre repetida, expressdo de uma oracio de
Spurgeon:

Quao vil, Senhor, eu seria,
Se ndo Té tivesse amor!
Se ndo Té amar, meu Salvador,
Que eu deixe de existir!

»2,375-376.
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O Sr. Spurgeon é calvinista, o que atualmente sdo poucos
dos ministros dissidentes em Londres. Ele prega a salvagao,
ndo baseada no livre-arbitrio, mas na boa vontade do
Senhor, 0 que, deve-se recear, poucos em Londres agora
fazem.
— John Anderson, de Helensburgh
THE EARLY YEARS, 339

Nao hesito em dizer que logo em seguida a doutrina da
crucificacdo e da ressurreicdo do nosso bendito Senhor —
nenhuma doutrina teve tanta proeminéncia na Igreja Cristd
Primitiva como a doutrina da eleigdo da graga.
—C.H.S.,SERMONS, 6, 302

A doutrina da graga foi lancada no quarto de despejo. Ela
é reconhecida como verdadeira, pois é confessada em muitos
credos; estd nos artigos da Igreja da Inglaterra, estd nas
confissoes de toda espécie de cristdos protestantes, exceto
naquelas que sdo confessadamente arminianas, mas qudo
pouco é pregada! E colocada entre as reliquias do passado.
E considerada como um respeitdvel oficial aposentado, que
RINgUEm espera ver mais no Servico ativo.
~C. H. S., SERMONS, 12,429



2: A Controvérsia Perdida

No capitulo anterior procuramos recuperar a imagem de
Spurgeon como ele era nos dias do seu ministério da Rua do
Novo Parque. O quadro que emergiu néo foi do fendmeno de
um pulpito jovial no qual os homens esbanjavam prazer, mas
antes de um jovem cuja chegada, em meio a uma vida religi-
osa bajuladora e dormente em Londres, foi quase tdo mal
recebida como os canhdes russos que trovejavam na distante
Criméia. Os fatos vém sobre nés um tanto como uma
sacudidela, pois fomos mais ou menos acostumados a ver
Spurgeon como um bondoso antepassado do moderno
evangelismo biblico. Quando o avivamento de 1885 em diante
despertou Southwark da sua sonoléncia espiritual, o nome do
pastor da Rua do Novo Parque era um simbolo de oprébrio, e
choveram golpes de todas as diregoes; o nome veio a ser um
simbolo da respeitabilidade evangélica, e nés nos inclina-
mos a consolar-nos no meio do dominante abandono dos
principios evangélicos, achando que o mundo religioso ainda
tem alguma lembranca de um homem que defendia a nossa
posicao e cuja influéncia, ndo muitos anos atrés, circundou o
globo. Contudo, quando evocamos o real cardter do seu
ministério, o nosso consolo pode evaporar-se, pois nos
defrontamos com a questdo, ndo sobre quanto admiramos
Spurgeon, mas sobre o que um homem como ele pensaria da
Igreja atual.

J4 falamos das caracteristicas gerais do primeiro perfodo
da sua vida, e € preciso manté-las em mente ao passarmos a
atentar para aspectos mais detalhados da doutrina que ele
pregava. Seria uma injustica ao homem separar de algum modo
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a verdade que Spurgeon sustentava do espirito em que ele vi-
veu. Suas convicgdes doutrindrias ndo eram formuladas no
frio alheamento de um estudo intelectual, e sim, eram postas
em chamas dentro dele pelo Espirito Santo, irradiadas por
seu amor a seu Redentor, e mantidas sempre renovadas em
seu ministério pela comunhido com Deus. Spurgeon tinha
pouca simpatia por homens que sustentavam um sistema
ortodoxo vazio da vivida ungio do Espirito.

Um dos primeiros ataques feitos contira o ministério de
Spurgeon, apds o seu estabelecimento em Londres, veio de
um segmento da comunidade batista que naquele tempo
poderia ser descrita como “hipercalvinista”. Spurgeon nio
gostava de usar esse rétulo, pois ele considerava a introducao
do nome do grande Reformador como um denominativo
erroneo: “Tais homens podem chamar-se calvinistas, mas,
diversamente do Reformador, cujo nome eles adotam, eles
trazem um sistema de teologia para a Biblia para interpreta-
-la, em vez de fazer com que o seu sistema, sejam quais forem
seus méritos, renda-se ¢ déem lugar a Palavra de Deus pura e
ndo adulterada”. No nimero de janeiro de 1855 da publicacéo
The Earthen Vessel (O Vaso de Barro), um escritor anénimo,
pertencente a referida escola, pds em duvida toda a posigao
de Spurgeon e sua vocagdo para o ministério. A fraseologia
ndo tradicional de Spurgeon, as multidoes que o seguiam, seus
convites e exortagoes a todos 0s ouvintes para que se arre-
pendessem ¢ cressem no evangelho e a “amplitude” da sua
teologia eram, todas essas coisas, bases para suspeita. Ele nio
era nem suficientemente estreito nem suficientemente
discriminatdrio para o seu critico, que se queixava: “Spurgeon
prega toda a doutrina e nenhuma doutrina; toda a experién-
cia, e, portanto, nenhuma experiéncia”.

Por uma razdo que mais adiante se verd patente, o jovem
pregador ndo se preocupou em responder a esse ataque, se
bem que por vezes ele fizesse uma pausa durante o seu ser-
mao para tratar das idéias dos hipercalvinistas. As vezes as
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suas reflexdes sdo algo humoristicas, como a seguinte:

“Nao existem muitos bons irmaos “hiper” que tenham
pleno conhecimento das doutrinas da graga; porém quando o
“hiper” estd lendo a Biblia, um dia ele encontra um texto que
lhe parece muito amplo e geral, e diz: “Isso ndo pode significar
o que diz; devo apari-lo e fazé-lo acomodar-se ao comentario
do Dr. Gill”! Com maior freqiéncia ele trata muito mais
agudamente dos principios que levam a esse tipo de pritica,
pois o hipercalvinismo nao s6 causa desequilibrio pessoal, mas,
o que é mais grave, impede uma pregacdo completa do
evangelho:’ “Nio acredito”, ele declara no curso de um sermao
sobre 0 bom samaritano, “na maneira pela qual alguns pre-
tendem pregar o evangelho. Eles ndo tem nenhum evangelho
para os pecadores como pecadores, mas somente para aqueles
que estdo acima do nivel comum da pecaminosidade geral, e
sdo tecnicamente classificados como pecadores sensiveis”.
Devemos interromper a citacdo por um momento para
esclarecer a sua terminologia: o hipercalvinismo, em sua
tentativa de enquadrar toda a verdade do evangelho no
propdsito divino de salvar os eleitos, nega que haja uma ordem
universal para que o pecador se arrependa e creia, e assevera
que s6 nos é concedido convidar para Cristo aqueles que estdo
conscios de um sentimento de pecado e de necessidade. Noutras
palavras, a exortacdo do evangelho deve ser dirigida aos que
foram despertos espiritualmente para buscar um Salvador, e

I “Eles se viram obrigados a mascarar uma passagem como esta, porque
nio a puderam entender: “Jerusalém, Jerusalém, quantas vezes quis eu
ajuntar os teus filhos, como a galinha ajunta os seus pintos debaixo das
asas, e tu nio quiseste!” Eles ndo ousaram pregar sobre um texto como
este: “Vivo eu, diz o Senhor Jeovd, que nédo tenho prazer na morte do
impio, mas em que o impio se converta do seu caminho, e viva”. Eles
tém vergonha de dizer: “Convertei-vos, convertei-vos dos vossos maus
caminhos; pois por que razao morrereis?” Eles nio se atrevem a sair
pregando como Pedro pregou — “Arrependei-vos, pois, e convertei-vos,
para que sejam apagados os vossos pecados”. 6, 302.
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ndo aos que, em sua incredulidade e indiferencga, jazem na
morte. Dessa maneira, foi inventado um esquema para
restringir o evangelho aqueles que ha razdo para supor que sdo
eleitos. “Como o sacerdote desta parabola”, Spurgeon continua,
“eles véem o pobre pecador e dizem, “Ele nao estd conscio da
sua necessidade, ndo podemos convidéd-lo para Cristo”; “Ele
estd morto”, dizem eles, “ndo adianta pregar para almas
mortas™”; e assim passam pelo outro lado, ficando junto aos
eleitos e despertos, mas ndo tendo coisa alguma para dizer aos
mortos, para nao suceder que facam com que Cristo seja por
demais gracioso e que a Sua misericérdia seja por demais
acessivel... Conheco ministros que dizem: “Bem, vocé sabe,
devemos descrever o estado em que o pecador se encontra e
adverti-lo, mas nio devemos convida-lo para Cristo”. Sim,
cavalheiros, vocés devem passar de largo, depois de olhar
para ele, pois, de acordo com a confissdo que vocés mesmos
fazem, vocés nao tém nenhuma boa nova para o pobre coitado.
Bendigo o meu Senhor ¢ Mestre por me haver dado um
evangelho que posso levar a pecadores mortos, um evangelho
acessivel ao pecador mais vil de todos os vis”.?

Spurgeon imprimia urgéncia a esta questdo porque via
que, se 0 que autoriza o pecador a receber o evangelho estd
em algumas qualificacdes ou em alguns sentimentos inter-
nos, os ndo convertidos, como tais, ndo tém nenhum dever
imediato de crer em Cristo, ¢ podem concluir que, porque
ndo sentem nenhum arrependimento ou nenhuma necessi-
dade, a ordem para crer no Filho de Deus ndo € dirigida a eles.
Por outro lado, se o que autoriza o pecador estd, ndo em algo
existente nele, e sim unicamente na ordem e nos convites
feitos por Deus, temos uma mensagem para toda criatura que
ha debaixo do céu. Spurgeon ndo acreditava que o fato da
eleicdo deveria ser mantido oculto para os incrédulos, mas
sustentava que o hipercalvinismo, por dirigir a atengio dos

28,55.
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homens para fora da centralidade da fé pessoal em Cristo,
tinha distorcido® a énfase do Novo Testamento e tinha
almofadado a complacéncia dos incrédulos. Sua alegacio era
que, uma vez que a fé é produzida no homem pelo poder do
Espirito de Deus, ndo podemos ordenar aos homens que
creiam, mas com isso ele passou por alto o fato cabal de que
a incredulidade sempre nos é apresentada nas Escrituras
como pecado pelo qual somos responsaveis: “Se vocé néao
tivesse caido, viria a Cristo no momento em que Ele lhe fosse
pregado; porém vocé nio vem, por causa da sua pecami-
nosidade”. A falha do homem em néio obedecer ao evangelho,
em vez de ser escusavel, é a mais alta expressdo da sua
depravacao.

Isso deve deixar claro que o hipercalvinismo é mais
que um mero desvio teérico do evangelho, e Spurgeon falava
fortemente porque sabia por experiéncia que essa corrente
reduz a Igreja a inatividade ou até mesmo a paralisia total.
“Encontrei-me com alguns irmios que tentam ler a Biblia
do jeito errado, de baixo para cima. Dizem eles: “Deus tem
um propdsito que certamente se cumprird, pelo que nio nos
moveremos nem uma polegada. Todo o poder estd nas maos
de Cristo, pelo que vamos ficar sentados e tranqiiilos”; mas
ndo é assim que se deve ler a passagem. E desta maneira: “E-
-me dado todo o poder no céu e na terra. Portanto ide, e fazei

3“Vocé tem visto aqueles espelhos”, diz ele (referindo-se a 4rea para feiras
€ outros eventos), “vocé caminha até eles e vé sua cabega dez vezes maior
que o seu corpo, ou se afasta e se coloca noutra posico, e seus pés ficam
monstruosos € o resto do seu corpo fica pequeno; é um brinquedo
engenhoso, mas lamento dizer que muitos se dispbem a trabalhar com a
verdade de Deus seguindo esse brinquedo como modelo; engrandecem
uma verdade capital até ela se tornar monstruosa; diminuem e comentam
pouco outra verdade até ela vir a ser esquecida totalmente”. 8, 182. Quanto
aum breve sumdrio das idéias de Spurgeon sobre “Preaching to Sinners”
(Pregando a Pecadores), ver seu livro de mensagens intitulado Only a
Prayer-Meeting (Tdo-somente uma Reunido de Oracdo), 301-305.
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algo!* “Os mandrides das nossas igrejas ortodoxas bradam:
“Deus realizard a Sua prépria obra”; depois pegam o traves-
seiro mais macio que podem encontrar, colocam-no sob a
cabeca, e dizem: “Os propésitos eternos serdo efetuados; Deus
seja glorificado”. Tudo isso é bela prosa, mas pode ser utilizada
com os designios mais perversos. Disso vocé poderd fazer
opio, ¢ este o vai embalar, fazendo-o cair num sono profundo
e mortal, e vai impedir que vocé tenha alguma utilidade”.’
Em nenhum ponto o hipercalvinismo foi mais grave-
mente faltoso, aos olhos de Spurgeon, do que em sua incapa-
cidade de caracterizar-se pelo zelo por uma evangelizacio
militante ¢ de abrangéncia mundial. Embora sabedor de
que nio poucos cristdos dessa linha de convic¢do eram melho-
res do que o seu credo, ele via claramente que as evidéncias
teoldgicas ¢ histdricas indicavam que a influéncia desse
ensino nunca promoveu uma zelosa obra missiondria. Se o
evangelho € s6 para pecadores sensivets, como entdo a Igreja
vai agir sob a compulsdo da sua comissio, que lhe ordena:
“Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura”?
Se a autorizagio para crer s6 pertence aos penitentes, entao
nao pertence a todos os homens de todos os lugares, pois as
multiddes da terra ndo estdo nessas condicdes: “Gostaria de
levar um dos que s6 pregam a pecadores sensiveis ¢ deixa-lo
na capital do reino de Dahomey.® 1.4 ndo existem pecadores
sensiveis! Olhem para eles, com suas bocas manchadas de
sangue humano, com seus corpos engordurados com os
codgulos do sangue das suas vitimas imoladas — como ¢ que o
pregador vai achar alguma qualificagdo ali? Nio sei o que
ele poderia dizer, porém eu sei qual seria a minha mensagem.
Minha palavra correria assim ~ “Homens e irmaos, Deus, que
fez os céus e a terra, enviou Seu Filho Jesus Cristo ao mundo
para sofrer por nossos pecados, e todo aquele que nele cré

+42,234. 530, 630.
¢ Na época uma colénia africana. Nota do tradutor.
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nao perecerd, mas terd a vida eterna”.’

“Houve tempo”, diz ele noutro sermio, “em que a sim-
ples idéia de enviar o evangelho aos pagios era considerada
por nossos irmdos como uma pega de dom-quixotismo que
ndo se deve tentar pdr em agio, € mesmo agora, se vocé disser,
“O mundo inteiro para Jesus”, cles arregalam os olhos ¢
dizem: “Ah, receamos que vocé foi contaminado pela reden-
¢do universal, ou que esta partindo para o campo arminiano”.
Queira Deus conceder a esses diletos irmaos um novo coragio
e um espirito reto; no presente, o coracao deles ¢ pequeno
demais para levar a Deus muita gléria. Oxald tenham coragio
maior, coragio algo parecido com o do seu Senhor, e oxald
recebam a graca de poderem avaliar o precioso sangue num
nivel mais elevado, pois 0 nosso Senhor ndo morreu para
adquirir umas poucas centenas de almas, ou para redimir

79,538, sermao sobre “The Warrant of Faith” (O Direito a Fé). “A ordem
para crer em Cristo é necessariamente o direito dado ao pecador.... Se tal
direito néo fosse algo do que toda criatura pode ter alguma participagio,
pregagho a toda criatura seria coisa que, coerentemente, nio existe.” Cf.
também outro sermio sobre esse direito: May I? (Posso eu?) 30, 613. No
século passado (século 19), talvez nenhum lider cristdo tenha ministrado
esse ensino sobre o direito (a0 evangelho) tdo claramente como o piedoso
professor John Duncan, de Edimburgo. Com o seu costumeiro habito de
simplificar um problema em poucas frases, ele diz: “Se s6 pecadores
convictos sdo autorizados a abragar Cristo, entdo eu, antes de ser autorizado
a abracd-lo, preciso ser convencido de que sou um pecador convicto. Mas
o Espirito é a inica fonte de convicgdo infalivel, e em parte alguma se
promete que o Espirito Santo convence de convicgdo; promete-se
unicamente que Ele convence de pecado. E verdade que o pecador convicto
é o inico sujeito capaz de fé salvadora, mas nio é como pecador convicto
que eu sou chamado para vir a Cristo.... Ninguém se dispde menos a
considerar-se convicto do que aquele gue realmente o é.... O pecador
convicto seria o liltimo a aceitar uma oferta a pecadores convictos; porém,
proclame o evangelho a um pecador culpado e vil, e ele dird: “Esse sou
eu”.... Deus precisa fazer muita coisa para os pecadores, a fim de converté-
los; mas Deus nio requer nada dos pecadores, senio que eles retornem”.
Recollections of the late John Duncan (Recordagdes do finado John Duncan),
A. Moody Stuart, 1872,96-97,219.
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para Si um punhado de pessoas; Ele derramou Seu sangue
por um nimero de pessoas que ninguém pode contar, e os
Seus eleitos excederdo em multiddo a areia que cinge o mar”.®

As citacOes acima sdo vitalmente importantes por uma
variedade de razoes. Primeiramente, indicam que hd uma
real diferenca entre o calvinismo biblico e o hipercalvinismo.
Este tltimo nome as vezes € empregado como se essa corrente
fosse simplesmente uma formulagdo mais forte das doutrinas
escrituristicas —alguma coisa além de uma posi¢do “moderada”
—mas esse uso do termo € incorreto, pois o referido sistema se
desvia gravemente das Escrituras e fica aquém das Escritu-
ras. Outro uso errado do termo, que é até mais comum, é
ligar o rétulo “hiper” ou “ultra” calvinistas a pessoas que na
realidade se opdem ao hipercalvinismo. Ignorando as distin-
tas divergéncias teoldgicas que separam o hipercalvinismo da
fé caracteristica dos reformadores e dos puritanos, e nio
sabendo das suas origens histéricas diferentes, alguns criticos
empregam a expressio como se ela fosse a mais apropriada
para descrever qualquer pessoa que se oponha zelosamente
aos dogmas do arminianismo. Contudo, conquanto esse possa
ser um meijo conveniente de marcar “extremistas”, revela a
confusio espiritual daqueles que fazem tal uso da referida
expressao. Spurgeon, porém, teve que suportar esse tratamento,
tratamento ndo desconhecido hoje.

Se o leitor der atencdo as biografias de Spurgeon pro-
duzidas no século vinte, ndo tera dificuldade em encontrar
referéncias a oposi¢do do pregador biografado a escola “hiper”.
J. C. Carlile, por exemplo, diz: “Naturalmente, a teologia
do Sr. Spurgeon freqilentemente o envolveu em controvérsia”,
e imediatamente passa a mencionar a controvérsia que es-
bocamos acima. Ficamos com a impressdo de que Spurgeon
era justamente como nds — Opostos a extremos, e este nosso
sentir é confirmado quando W. Y. Fullerton nos informa que

820,239.
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Spurgeon “rompeu com a escola mais inflexivel”.® Evi-
dentemente nos é dada uma vaga exposi¢io do calvinismo
de Spurgeon, mas Carlile acrescenta que “as verdades austeras
da fé calvinista eram sustentadas praticamente por todos os
protestantes”.!® Portanto, com tais certezas, é-nos permitido,
sem margem a qualquer suspeita, supor que o contetido
doutrindrio da pregacdo de Spurgeon ndo causou grande
alvoro¢o no mundo religioso do seu tempo. Tudo isso é
totalmente enganoso. Os bidgrafos do século vinte de fato
passaram inteiramente por alto ¢ maior controvérsia do
primeiro periodo do seu ministério; ndo ha em seus escritos
sequer um murmurio da palavra que ecoa através dos seis
volumes dos sermdes da Rua do Novo Parque; ela nio se
encontra nem mesmo nos indices dessas biografias. Por que
os evangélicos modernos estariam tdo preocupados em fazer
desaparecer a palavra “arminianismo”?!!

Seja qual for o propésito, esse método de tratar Spurgeon
criou de fato uma impressao do homem amplamente corrente
hoje; todavia, cremos que essa impressdo da natureza da posi-
cio “evangélica” de Spurgeon é totalmente demolida pelo
estudo da sua Autobiografia e do texto integral dos seus

* C. H. Spurgeon, W. Y. Fullerton, 1920, 290. Fullerton parece implicar
que Spurgeon deixou o hipercalvinismo, mas a sua Autobiografia deixa
bastante claro que ele nunca foi hipercalvinista! Foi este fato que ocasionou
uma divergéncia com um dos seus didconos em Waterbeach — seu primeiro
pastorado. Cf. The Early Years,221-222.

0.C. H. Spurgeon: An Interpretative Biography (C. H. S.: Uma Biografia
Interpretativa), J. C. Carlile, 1933, 147.

!t Mais gravemente, a palavra “arminianismo” foi até suprimida do texto
de alguns sermdes de Spurgeon reimpressos na edi¢io de Kelvedon, e
isso sem dar nenhum aviso ao leitor de que fora feita alguma redugéo.
Compare-se, por exemplo, o sermao pregado em 18 de outubro de 1857,
que leva o n°. 159 em New Park Street Pulpit, Volume 3, com o que aparece
no volume 13 (Sermons of Comfort and Assurance) (Sermdes de Consolagio
e Certeza), pagina 222 da edigio de Kelvedon, publicada por Marshall,
Morgan & Scott.
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sermodes. Quando uma pequena selegdo dos seus sermdes,
intitulada Revival Year Sermons (Sermdes do Ano de Aviva-
mento), foi publicada em 1959, comemorando o avivamento
ocorrido um século antes, alguns resenhistas ingleses nio
puderam refrear-se e expressaram a sua impressdo de que os
sermdes eram “catados a dedo” numa tentativa de destacar
uma posiclo partiddria realmente nido “spurgednica”, de
forma alguma, ¢ quando os mesmos sermdes foram traduzi-
dos para o espanhol por um ministro da Espanha, os
batistas espanhéis questionaram a veracidade da traducéo!
Pode fazer-nos rir a histéria do estudante vitoriano que
achava que Spurgeon era o Primeiro Ministro da Inglaterra,
mas o que se vé € que idéias similarmente selvagens sobre
que tipo de homem ele era realmente, sdo correntes no
presente.

Ao expandirmos essas declaragdes, primeiro é necessario
mostrar que a perspectiva doutrindria reinante na década de
1850 nao era calvinista, como afirma Carlile, mas arminiana,
e foi principalmente porque Spurgeon se insurgiu contra
isso que a sua chegada a Loondres foi vista com tanto desfavor
pelo mundo religioso. As trocas de argumentos com 0S
hipercalvinistas ndo passaram de escaramugas, comparadas
com a batalha que ele teve que travar numa frente muito
mais ampla; ele julgava que o hipercalvinismo era susten-
tado apenas por um grupo, com influéncia relativamente
pequena e dispersa, dentro da denominacéo batista, ao passo
que considerava o arminianismo como um erro que exercia
influéncia em todas as 4dreas do ndo-conformismo, bem como
dentro da Igreja da Inglaterra. Conseqiientemente, ele dedi-
cou mais tempo e energia para por as claras o arminianismo,
e o acerto da sua avaliacdo da situacido é demonstrado pela
forca da oposicdo que logo teve que enfrentar.

Os poucos periédicos que favoreciam o hipercalvinismo
jamais poderiam causar a tempestade que rugiu ao redor do
ministério de Spurgeon em seus primeiros anos. Os jornais
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em geral, religiosos e seculares, estavam tdo longe do
hipercalvinismo que nem sabiam que Spurgeon sofria
oposigdo dos hipercalvinistas!

Nio ha falta alguma de prova literdria indicativa de que
a posicdo doutrinaria de Spurgeon era sua principal ofensa,
aos olhos dos seus contemporineos. Por exemplo, Silas
Henn introduziu o seu livro Spurgeon’s Calvinism Examined
and Refuted (O Calvinismo de Spurgeon Examinado e Repro-
vado), publicado em 1858, com estas palavras:

“Por muitos a controvérsia calvinista tem sido conside-
rada como ha muito tempo definida conclusivamente, e
relativamente poucos nestes tempos, em meio a idéias tdo
esclarecidas sobre o cristianismo, ousam proclamar, aber-
tamente e sem disfarce, os peculiares dogmas de Jodo
Calvino. Mesmo em muitos pulpitos confessadamente
calvinistas as doutrinas sdo grandemente modificadas, ¢ o
calvinismo genuino é retido. Mas hd alguns que o apresen-
tam em todo o seu comprimento e largura, e entre esses, 0 Rew.
C. H. Spurgeon, o notério pregador do Teatro Musical dos
Jardins de Surrey é o0 mais proeminente”.

Vé-se comumente a mesma critica em muitos dos jor-
nais daquele periodo. The Bucks Chronicle acusou Spurgeon
de tornar o hipercalvinismo essencial para a entrada no céu;
The Freeman deplorou que ele denunciava os arminianos “em
quase todos os sermdes”; The Christian News igualmente
censurou asperamente as suas “doutrinas do mais ostensivo
exclusivismo” e sua oposi¢io ao arminianismo; e The Saturday
Review lamentou, como observamos anteriormente, a
profanidade da sua pregagdo da “redencdo particular em
saloes recendendo ao odor de tabaco”.

Talvez The Patriot, um jornal ndo con-formista, tenha
sumariado melhor as razoes por que todos se sentiam 130
ofendidos pelo jovem pregador no seguinte canhoneio:

“Todos, a seu tempo, ficam sob o litego do novato pre-
coce. S6 ele é um calvinista coerente; fora ele, todos sdo, ou

77



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

arminianos rangosos, ou antinomistas licenciosos, ou infiéis
confessantes das doutrinas da graca. A educagio universitd-
ria ndo faz sendo afastar as simpatias do povo; e “realmente,
os lavradores fariam pregadores muitissimo melhores”. A
doutrina da eleicdo é, “em nossa época, escarnecida e odiada”.
“A religido atil atualmente” é “s6 exposta em salas evangélicas.”
“Quantos pregadores piedosos no dia de descanso, sdo muito
impios pregadores durante o resto da semana!” Ele “nunca”
ouve seus irmaos ministros “afirmarem a positiva satisfagio
e substituicdo operadas pelo nosso Senhor Jesus Cristo”.
Esses pescadores de homens “passam a vida toda pescando
com linhas de seda e de ouro e com anzbis de prata, mas o
peixe nem belisca nada disso; ao passo que nds, de tipo mais
rude”, acrescenta o censor autocomplacente, “temos posto o
anzol nas mandibulas de centenas”. Mais “rude” ainda, se
possivel, é o tratamento dado pelo Sr. Spurgeon aos teélogos
que ndo sdo da sua escola especial. “As perversoes arminianas
deveriam afundar de volta no poco onde nasceram.” Suaidéia
da possibilidade de uma queda final da graca é “a mais impia
falsidade da terra”.!2

Essas citagoes sdo coloridas pelo aborrecimento dos
escritores, mas todos eles sdo undnimes em duas acusacoes, a
saber: que a doutrina de Spurgeon ndo era a que caracterizava
0 protestantismo seu contemporineo, e, em segundo lugar,
que ele se opunha aberta e repetidamente ao arminianismo.
Ao invés de procurar limpar-se da culpa dessas acusagoes,
Spurgeon prontamente as aceitava.!* “Ndo precisamos ter

12 Pike, 2, 196.

134, 341. “Dificilmente um ministro batista de boa reputagfio querers ter-
-me a0 seu lado”, Spurgeon escreveu numa carta a um amigo, € noutra ele
comentouqueospregadorescontemporineos“témmedodorealcalvin-
ismo do evangelho” (The Early Years, 342,343). O eminente Thomas Binney,
ap6s ouvir um serméo no interesse da Associagéo das Igrejas Batistas de
Londres, em 1855, no qual o pastor da Rua do Novo Parque falou contra o
arminianismo, declarou: “Nunca ouvi tal coisa antes em minha vida”!
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vergonha das nossas raizes”, diz ele, “muito embora os calvi-
nistas estejam sendo considerados heterodoxos atualmente”.
Sua estimativa da situacdo religiosa era que a Igreja estava
sendo tentada “por atacado pelo arminianismo™!* e que a sua
necessidade primdria nio era simplesmente mais evangeli-
zacdo nem mesmo mais santidade (em primeiro lugar), mas
retornar a verdade completa das doutrinas da graga — as quais,
por comodidade, ele estava disposto a denominar calvinismo.
E evidente que Spurgeon nio se via simplesmente como
evangelista, porém também como um reformador cujo dever
era “dar mais proeminéncia, no mundo religioso, as velhas
doutrinas do evangelho” P*.... “A velha verdade que Calvino
pregava, que Agostinho pregava, que Paulo pregava, € a ver-
dade que eu tenho que pregar hoje, ou entio ser falso para a
minha consciéncia e para o meu Deus. Nao posso ficar
modelando a verdade; ndo conheco tal coisa como desbastar
as rudes arestas de uma doutrina. O evangelho de John Knox
€ o meu evangelho. Aquilo que trovejava através da Escécia
precisa trovejar através da Inglaterra outra vez.” !¢ Essas pala-
vras nos levam de volta ao cora¢do do seu ministério na Rua
do Novo Parque; hd um zelo reformador e um fogo profético
em torno do homem que, enquanto despertava alguns,
provocava ira e hostilidade em outros. Spurgeon falava como
um homem convicto de que sabia qual era a razdo da ineficé-
cia daIgreja, e ainda que ninguém mais dissesse isso somente,
ele ndo ficaria em siléncio.

“Despontou e floresceu na Igreja de Cristo a idéia de
que existem muitas coisas ensinadas na Biblia que ndo sdo
essenciais; que devemos alterd-las s6 um pouco para adequa-
-las a4 nossa conveniéncia; isso feito, vamos direto aos
fundamentos, as outras coisas nio sao de nenhum interesse...
Saibam, porém, isto, que a mais ligeira violacdo da lei
divina trara juizo sobre a Igreja, e ja trouxe juizo, e esta

141, 208. S The Early Years, 350. 16 bid., 162.
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precisamente no dia de hoje retendo a mao de Deus para
nio nos abencoar... A Biblia, toda a Biblia, e nada senio a
Biblia € a religido da Igreja de Cristo. E enquanto nio
voltarmos a isso, a [greja terd que sofrer...

“Ah, quantos sdo os que tém dito, “Os velhos principios
puritanos sdo demasiado rudes para estes tempos; tratemos
de altera-los, de abaixar um pouco o seu tom”. Quem € vocé,
Senhor? Quem € vocé, que ousa tocar numa s6 letra do Livro
de Deus, que Ele cercou com trovoes, naquela tremenda
sentenca na qual escreveu: “Porque eu testifico a todo aquele
que ouvir as palavras da profecia deste livro que, se alguém
lhes acrescentar alguma coisa, Deus fard vir sobre ele as
pragas que estdo escritas neste livro; e, se alguém tirar quais-
quer palavras do livro desta profecia, Deus tiraré a sua parte
da drvore da vida, e da cidade santa”. E algo assolador e terri-
vel quando nos pomos a pensar nisso, pois os homens nio
formam um juizo justo e préprio acerca da Palavra de Deus;
porquanto, o0 homem deixar um tinico ponto sem averiguacio,
um tnico mandado sem ser estudado, fazendo com que outros
se extraviem enquanto que ndés mesmos estamos agindo em
desobediéncia a Deus...

“As vitdrias da Igreja, que temos tido, no tém sido como
as vitérias dos velhos tempos. Por qué? Eis a minha teoria
para explicar isso: em primeiro lugar, ¢ devido 4 auséncia do
Espirito Santo de nés em grande medida. Mas, se vocés
forem a raiz do problema para saber a razdo, minha outra
resposta, mais completa, € esta: a Igreja tem abandonado
sua pureza original, e, portanto, perdeu seu poder. Se desde
logo déssemos cabo de tudo quanto é erréneo, se, por von-
tade undnime de todo o corpo de Cristo, fossem podadas ¢
eliminadas todas as cerimdnias mds, todas as cerimoénias
ndo ordenadas pelas Escrituras; se fossem rejeitadas todas
as doutrinas ndo sustentadas pelas Escrituras Sagradas; se a
Igreja fosse pura e limpa, sua marcha seria para a frente,
triunfal, vitoriosa...
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“Isso pode parecer para vocés de pouca conseqiiéncia,
porém € realmente questdo de vida e morte. Fago este apelo a
cada cristdo — pense bem nisso, meu querido irmao. Quando
alguns de nds pregam o calvinismo e alguns o arminianismo,
nao podem estar ambos os lados certos; ndo adianta querer
pensar que podemos estar - “Sim” e “nao” os dois ndo podem
ser verdadeiros. A verdade ndo oscila como o péndulo, que
se move para 14 e para cd. A verdade nao é como um cometa,
que estd aqui, ali e em toda parte. Um ensino tem que estar
certo; o outro, errado”."

Este elemento reformador do ministério de Spurgeon
em seus primeiros tempos s6 pode ser corretamente inter-
pretado se entendermos as suas conviccdes sobre a tendéncia
teolégica da sua época. Ele acreditava que Deus o tinha
chamado para representar uma revivescéncia do velho evan-
gelismo calvinista outrora predominante na Inglaterra, e €
porque essa convicgdo estava tao interligada com o curso do
seu ministério durante os seus primeiros anos em Londres
que ele tem em sua Autobiografia, neste ponto, um capitulo
intitulado “Uma Defesa do Calvinismo”., Uma interessante
carta de Spurgeon, que so recentemente veio 2 luz, sustenta o
mesmo ponto. A carta foi enviada a Charles Spiller, ministro
batista em Chipping Campden, e embora Spurgeon menci-
one a agressdo que sofreu do setor hipercalvinista em The
Earthen Vessel (O Vaso de Barro), é evidente que a maior
atengio € voltada numa dire¢do completamente diferente.
Ele se regozija em que por intermédio da tribuna do Teatro
Exeter Deus lhe deu oportunidade de importunar a apatia
religiosa generalizada que ele acreditava estar ligada a
auséncia da velha ortodoxia.

176, 166-70.
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75 Deve-read,
Bare
13 de fevereire de 1855

‘Mew cave irmde,

Em meio ae trabalfio de wma enorme cervespondéncia,
ainda encentre wm memente pava acusar @ recebimento da
Sua Missiva ’ISmdtg@w ‘Deus por ew ter feite soar wm alarme.
em Side, pois vejo que @ sanvse propagai Vacé pode imaginar
a muiniia situacdo; wmjovem de 2 1 anes incompletos pr o
naquela ecaside a tedes as ministros de Londres (quase), mas
dew gracas a ‘Deus que até foje nunca temi o homem, ¢
embara no deminge passade mais de 4.000 pessons estivessem
rewnidas no Teatre Exeter, e cadn polegada do espace tenfia
sido ecupada, Ravende muitos grudades nas celunas e por
teda parte, nada disse me abalon, pors Deus em nés terna ate
@ bebé poderese. A minfia posicie come pastor de uma das
igrejas mais influentes fiabilita-me a me fazer ouvide, e o men
labor didrie consiste em revivificar as velfias deutrinas de Gill,
Quwen, Calving, Agestinfie e Cristo.

‘Meus sermaes sdo tmpresses semanalmente; junte wm
deles — a venda é grande - e vacé pede procurd-los em qualquer
livravia, até por assinatura. Também sdo tmpresses na “Penny
Pulpits’,

Se vacé ja vin “The Farthen Vessel”, tevd viste come en
tenfio side atacado evebaixade coma enganador - aconseqiiéncia

Jor que mais interesse foi despertade, tedes es exemplaves de

The Earthen Vessel foram vendides — centenas de véplicas
Sforam enviadas ae editor — enquante en fice cbservande,
regezijando-me em que todas as colsas coeperam para ¢ bem.
Pense que vocé var se diverty se lev aquela revista deos meses
de dezembro; janeire e fevereire. ‘Nao me dervubam facilmente;
vew emv frenle, e nde me inquiete nenfuum Romem na face
da terra, criada per ‘Deus.

Vecé faria bem em orar regande que Deus me mantentfia

Junte d'Ele; pois, levande seces e pancadas - se nda me apoiasse
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em Sen brace, ew sevia o mais miserdvel de todes es Remens.
Nae é facil ser espancade pelos nobres e plebeus, e continuar
Sfirme.

Bendige a Deus porque a minfia igreja. avwmenta numa
porcentagem animadera - vinle pessoas sevde euvidas esta
naoite, e mais virde. Teda a ionra a ‘Deus ~ por Sew nome
pesse supaertar vitupério — mas & verdade ew tenhio que
preclamar. Sua missiva é come wma flov ne inverne - traz em
st a beleza do verde. Oxald, ter Criste ne coracio, o TEspivite
Sante na alma, e a gléria em perspectiva — em troca disso
pedericimos muite bem dow mundes, e por isse fiemas de lutar,
nde sé com palavras ne pulpite, e sum, veal e verdadeiramente
em nesses quartos; a sas com @ nesse Pai.

Trateynalmente,
C. H. Spurgeen'®

O fato de que foi sua énfase em restabelecer a velha
doutrina que provocou intensa oposi¢do a seu ministério,
Spurgeon ndo tinha a menor divida. “Somos depreciados como
hipers; somos considerados a escdria da criacdo; dificilmente
um ministro nos d4 atencédo ou fala favoravelmente de nos,
porque sustentamos fortes idéias sobre a venerdvel soberania
de Deus, Seus soberanos atos eletivos ¢ Seu amor especial

18 Esta carta foi impressa em The Baptist Times, em 17 de janeiro de 1963.

Nesse periodo (o periodo da referida carta) Spurgeon dava a mesma
énfase doutriniria em suas muitas visitas ds provincias para pregar. Em
1879 um escritor, por exemplo, recorda que ouviu pela primeira vez Spurgeon
na Capela de Arley, Bristol, quase um quarto de século antes. Depois de
descrever seus modos e sua aparéncia, ele continua: “Ainda vejo e ouco o
Sr. Spurgeon quando pregou naquela manha na Capela de Arley. O ponto
do seu sermio que permanece mais claro em minha mente foi o muito
marcante ensino sobre a doutrina da eleicio, e a assercao feita pelo pregador
de que estava em consonincia com Calvino e Agostinho, dos quais, como
também da doutrina, o meu conhecimento naquele tempo néo era nem um
pouco extenso”. Sword and Trovel, 1879, 420.
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para com o Seu povo”.'” Pregando a sua igreja local em 1860,
ele disse: “Nao hd uma outra igreja de Deus na Inglaterra,
que durante os tltimos cingilenta anos, teve que passar por
maiores provacoes do que as que nés temos tido... raro é o dia
que rola sobre a minha cabeca em que a mais vil ofensa, a
mais terrivel difamago, ndo seja proferida contra mim, tanto
privadamente como pela imprensa pdblica; todo engenho €
empregado para pér abaixo o ministro de Deus - todas as
mentiras que o homem pode inventar sdo lancadas contra
mim.... Eles ndo impediram a nossa utilidade como igreja;
ndo diminuiram o nimero dos nossos congregados; aquilo
que se esperava fosse mero espasmo — um entusiasmo que se
esperava que duraria apenas uma hora — Deus tem aumen-
tado diariamente; ndo por minha causa, e sim por causa do
evangelho que eu prego; ndo porque havia alguma coisa em
mim, mas porque me apresentei como um expositor do
calvinismo claro, honrado e sincero, e porque procuro falar
a Palavra de forma simples”.?

Spurgeon njo se surpreendia com a inimizade que mani-
festada para com a sua proclamagio das doutrinas da graca:
“Irmaos, em todos os nossos coracoes hd esta inimizade natural
contra Deus e contra a soberania da Sua graca™? “Sei de
homens que mordem seus ldbios e rangem os dentes de
raiva quando prego a soberania de Deus.... Os visiondrios
doutrindrios atuais admitem a existéncia de um Deus, po-
rém Ele ndo deve ser Rei: quer dizer, eles preferem um deus
que ndo é deus, e ddo preferéncia ao servo, e nio Aquele que
exerce governo sobre os homens.”?2 O fato de que a converséo
¢ a salvagdo sdo obra de Deus € uma verdade humilhante. E
por seu cardter humilhante que os homens nio gostam dela.
Ouvir dizer-me que, sc¢ hei de ser salvo ¢ preciso que Deus
me salve, ¢ que estou em Suas maos, como o barro esta nas

192,391 % 6,435-456.
729, 85. 236, 416.
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maos do oleiro, “Nao gosto disso”, dird alguém. Bem, eu
achava que vocé ndo gostaria; quem sonharia que vocé iria
gostar disso?”?

Por outro lado, Spurgeon considerava o arminianismo
como popular porque servia para aproximar mais o0 evange-
lho do pensamento do homem natural; trazia a doutrina das
Escrituras para mais perto da mente do mundo. A idéia
comum sobre o cristianismo era aceita pelos homens
simplesmente porque ndo era o ensino de Cristo: “se a religido
de Cristo ensinasse que 0 homem é um ser nobre, sé6 um
pouco decaido — se a religido de Cristo ensinasse que Cristo,
por Seu sangue, eliminou o pecado de todos os homens, e
que todos os homens, por seu livre-arbitrio, sem a graga
divina, podem ser salvos — o cristianismo seria na verdade a
religido mais aceitdvel para as multidoes”.?* O aguilhdo do
comentdrio feito por Spurgeon foi ocasionado pelo fato de
que era justamente isso que um protestantismo superficial
estava pregando como fé crista! Por isso, ao atacar as idéias
mundanas sobre o cristianismo, entdo correntes, Spurgeon
nio podia deixar de solapar também o que muitos de dentro
daIgreja estavam de fato pregando. Ndo admira que houvesse
tanto alvoroco! Mas Spurgeon nédo se abateu, pois ele
acreditava que as velhas verdades eram suficientemente
poderosas para virar sua época de ponta-cabeca. Num sermao
sobre “The World Turned Upside Down” (O Mundo Virado
de Ponta-Cabeca) ele declarou: “Cristo virou o mundo de
ponta-cabeca, no que se refere as nossas nogdes religiosas. Pois a
grande maioria da humanidade acredita que, se qualquer
homem quer ser salvo, isso é tudo o que lhe é necessdrio.
Muitos dos nossos pregadores efetivamente pregam essa
maxima. Eles dizem aos homens que é preciso que eles se
facam querer a salvacdo. Ora, simplesmente escutem e
vejam como o evangelho transtorna isso. “Ndo depende do

36, 258. #7,475-476.
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que quer, nem do que corre, mas de Deus, que se compadece”.
O mundo também tem uma religifo universal, porém, vejam
como Cristo pde isso abaixo: “Eu rogo por eles: ndo rogo
pelo mundo”. Deus nos ordenou dentre os homens: “Eleitos
de acordo com o pré-conhecimento de Deus Pai, pela obra
santificadora do Espirito e pela fé na verdade”.”
Obviamente, Spurgeon considerava a diferenca entre o
calvinismo e o arminianismo como algo concreto e defini-
vel, e ndo mera questdo de “equilibrio” ou de proporgio da
verdade. Com o termo arminianismo ele nio queria dar
uma “énfase” a responsabilidade humana, pois ele pregava a
responsabilidade do homem tdo fortemente como qualquer
que ja viveu.” Menos ainda ele achava que uma coerente
posicdo escrituristica abranja as duas posicoes; na verdade,
ele achava dificil ser paciente quando refutava essa confuséo.
“Néao pensem”, diz ele, “que vocés precisam ter erros em sua
doutrina para se tornarem uteis. Temos alguns que pregam

% 4,230 (traducdo direta).

* O erro do arminianismo nfo € que ele sustenta a doutrina biblica da
responsabilidade, e sim que ele iguala essa doutrina A doutrina antibiblica
do “livre-arbitrio” e prega as duas coisas como se fossem sinénimas. Mas a
vontade humana € sempre exercida em harmonia com a sua natureza, e,
assim como a sua natureza estd em inimizade contra Deus, assim também
0 estd a sua vontade. Como o homem est4 caido, a sua vontade ndo pode ser
neutra ou “livre” para agir contra a sua natureza. “O livre-arbitrio tem
levado muitas almas para o inferno, mas ainda nuncalevou nenhuma alma
para o céu.” Cf. “Livre-Arbitrio— Um Escravo”, 1, 395, ¢ para um tratamento
mais completo, “A Vontade de Deus e a Vontade do Homem”, 8, 181. A
incapacidade espiritual do homem deve-se unicamente ao seu pecado, e,
portanto, de maneira nenhuma diminui a sua responsabilidade. Que o
homem precisa ser capaz de crer e de arrepender-se para ser responsével
pela incredulidade e pela impeniténcia é uma concepgio filoséfica que
nio se acha em parte alguma nas Escrituras; de fato, essa concepgio ¢é
diretamente contrdria as Escrituras porque, se a responsabilidade fosse
dimensionada pela capacidade, significaria que quanto mais pecador um
homem se tornar, menos responsivel serd! >>
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calvinismo em toda a primeira parte do sermao, ¢ o concluem
com arminianismo, porque acham que isso os fara dteis. Um
absurdo util! E tudo o que isso é. Se um homem nio pode
ser Gtil com a verdade, ndo pode ser titil com um erro. O que
ha na doutrina pura € suficiente, sem a introdugio de here-
sias, para pregar aos pecadores.” O fato é que existem questdes
doutrindrias definidas envolvidas na controvérsia entre os
dois sistemas, e quando defrontado por uma dessas questoes
o homem deve sustentar ou uma ou outra.

Algumas dessas questoes podem ser expostas como segue:

Haveria um plano de redencdo pelo qual Deus Se deter-
minou a salvar, mediante Cristo, algumas pessoas que Ele
escolheu?

Acaso esse plano prové a concessdo gratuita de todas as
coisas necessdrias para o seu cumprimento, ou seria o seu
cumprimento condicionado pela aceitacdo do homem?

<< Quando Spurgeon ¢ os teblogos reformados falam da livre-agéncia
do homem -~ que é essencial & responsabilidade moral — ocasionalmente se
referem 4 vontade do homem como sendo “livre”, isto &, que € livre de
qualquer compulsio externa para pecar; nesse sentido o homem tem livre-
-arbitrio (o que obviamente é diferente do uso arminiano do termo) e isso
faz com que a nossa situacdo seja de uma terrivel responsabilidade por
nossas agoes. Cf. Spurgeon sobre Atos 13:46,48: “Vocé escolhe o pecado;
vocé escolhe permanecer nao purificado da culpa; vocé escolhe permanecer
sob a ira de Deus.... Isso é que se deve temer..., Seria um inferno para o
homem ter ele sua propria escolha confirmada e tornada imutavel. 0
senhores, 0 que eu receio acima de todas as coisas é que por toda a eternidade
os senhores sejam deixados entregues ao seu livre-arbitrio!” 34,532-533. O
verdadeiro calvinismo nunca diminuiu isso. Spurgeon teria concordado
inteiramente com as palavras de John Duncan: “Quanto mais velhofico, a
questio da vontade humana me parece mais terrivel —o poder de abandonar
a Deus”. Colloquia Peripatetica (Coléquios Peripatéticos), 1907, 168.
771, 381. “Conhecemos homens que criam nas doutrinas calvinistas mas
que pregavam calvinismo de manhi e arminianismo de noite, porque
temiam que o evangelho de Deus nio convertesse pecadores, ¢ por isso
manufaturavam um evangelho deles mesmos.” 2, 179.
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Porventura Cristo, em Sua morte, assegura infalivelmente
a redencio de todos aqueles que Ele representou como
substituto?

Ao regenerar pecadores, serd que o Espirito Santo efetua
plenamente o propésito do Pai e aplica infalivelmente a obra
redentora de Cristo?

Seria possivel resistir a obra regeneradora do Espirito?

Acaso somos regenerados, ou nascemos de novo, por
causa da nossa fé e arrependimento, ou seria a fé efeito e
resultado da regeneracio?

Provavelmente ha alguns que objetariam até mesmo a
formulacdo de perguntas como essas. Os breves artigos dou-
trindrios do movimento evangélico moderno — diferentemente
das confissoes reformadas dos séculos 16 e 17 — nada dizem
sobre essas questdes, presumivelmente porque isso nao é
mais considerado necessario. A atitude predominante tem
sido a de desdenhar as proposi¢des definidas da verdade e
contender por obscuridade e indefini¢do, como se isso fosse
mais espiritual e biblico, e contribuisse mais para a manuten-
¢do da unidade. Portanto, ndo é surpreendente que em tal
atmosfera de baixa visibilidade espiritual tenha se tornado
corrente a idéia de que um homem pode ser arminiano e
calvinista. William Cunningham expde a real situacdo com
sua usual exatiddo quando diz que uma consideracdo de todas
as discussdes e controversas sobre esses pontos “confirma
decisivamente a impressdo de que hd uma clara linha de
demarcagdo entre o principio fundamental dos sistemas
agostiniano e calvinista, e 0 sistema pelagiano ou arminiano —
que o verdadeiro status questionis *® da controvérsia entre estas
partes pode ser facil e exatamente asseverada — que ela pode,
sem dificuldade, levar a um ponto no qual os homens podem
dizer “sim” ou “néo0”, ¢, de acordo com o que eles digam a um
ou a outro sistema, podem ser declarados calvinistas ou

2 Estado da questdo. Nota do tradutor.
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arminianos, ¢ assim podem ser chamados com toda a
seguranga”.”

Nio tencionamos formular as respostas de Spurgeon as
referidas questdes (em todo caso, elas estardo suficientemente
Obvias nas citacoes que virdo a seguir), mas, em vez disso,
pretendemos examinar nos dois préximos capitulos as razées
pelas quais ele acreditava que os erros do arminianismo
devem ser vistos como tdo prejudiciais a Igreja. S6 com base
nas Escrituras € que se pode determinar se ele estava certo em
sua atitude e em advertir o protestantismo da sua época como
ele o fez, mas deveria ser 6bvio para todos que esse é um tema
de vital importincia para nds, pois afeta radicalmente a
nossa maneira de ver a posicdo evangélica no presente. Ao
explorarmos os motivos pelos quais Spurgeon se levanta contra
o arminianismo, devemos, pois, ndo apenas fazer escavagdes
nalgum velho campo de batalha de antigiiidades teoldgicas;
o fato de que a questdo € tdo controvertida prova que ela é
muito relevante para a situagdo corrente nas igrejas.

Antes de prosseguirmos, porém, é necessirio expor
alguma coisa do lado negativo que talvez esclareca um
possivel entendimento erréneo. Spurgeon ndo atacou o
arminianismo por acreditar que seus erros significam que
uma pessoa que os defende ndo pode ser cristd; ele nao
acreditava nem um pouco nisso. Na verdade, ele sustentava
que o homem pode ser um arminiano evangélico, a seme-
lhanca de Jodo Wesley ou de John Fletcher, de Madeley, e
pode “viver muito acima do nivel habitual dos cristdos
comuns”; * ele sabia que um homem pode ser zeloso pela

» The Reformers and the Theology of the Reformation (Os Reformadores
¢ a Teologia da Reforma), 188.

¥ The Early Years 173. Ao mesmo tempo, Spurgeon teria concordado
totalmente com as seguintes palavras de William Cunningham: “Nio ha
na terra um homem convertido e crente em cuja consciéncia nfo exista
20 menos o germe, ou o embrido, de um testemunho em favor da subs-
tancia da doutrina calvinista da elei¢do. Esse testemunho podeser mal> >
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eleicdo e “ser tdo orgulhoso como Lucifer”, ao passo que
outros cristdos, que ndo enxergam estas verdades, podem ter
vida humilde e benéfica: “Longe de mim sequer imaginar
que Siao s6 tem cristdos calvinistas dentro de suas muralhas,
ou que ndo hd salvos sendo os que sustentam as nossas idéi-
as”. Noutras palavras, Spurgeon via — o que precisamos ver —
que se deve tracar uma distingio entre 0s €rros € as pessoas.
Todos os que estdo dentro do circulo do amor de Cristo
devem estar dentro do circulo do nosso amor, e contender por
doutrina de um modo que ignore essa verdade é rasgar a
unidade da Igreja, que é Seu Corpo. Nao obstante, é igual-
mente evidente que nenhuma crenca ou pregacdo de um
homem estd acima da necessidade de comprovacdo, € € dever
dos ministros opor-se aos erros, mesmo quando sustenta-
dos por crentes piedosos e sinceros.? Spurgeon harmonizava
essas duas coisas quando escrevia sobre Jodo Wesley: “S6 posso
dizer concernente a ele que, embora eu deteste muitas das
doutrinas que ele pregava, nio obstante, quanto ao homem
propriamente dito, tenho por ele uma reveréncia néo inferior
a de qualquer wesleyano”. Ele faz um sumadrio da sua posigio
nestes termos: “Ao atacar o arminianismo, ndo temos nenhuma

< <compreendido, ou pode ser pervertido, ou pode ser suprimido; mas
existe no inerradicdvel senso que todo homem convertido tem de que, se
Deus nfo o tivesse escolhido, ele nunca teria escolhido Deus, ¢ que, se
Deus, por Seu Espirito, nfo tivesse exercido uma decisiva e determinante
influéncia na matéria, ele nunca se teria voltado das trevas para a luz, e
nunca seria levado a abracar Cristo como o seu Salvador. Esta é realmente
a suma e a substincia do calvinismo”. The Reformers and the Theology of
the Reformation, 209.
31 “Hstou inteiramente seguro de que a melhor maneira de promover a
unifo é promover a verdade. De nada nos valerd manter-nos todos unidos
pela rendigéo a erros uns dos outros. Devemos amar-nos uns aos outros em
Cristo; mas ndo devemos ser unidos de tal modo que nio sejamos capazes
de enxergar os defeitos uns dos outros, especialmente os nossos préprios
defeitos. Ndo; expurguemos a casa de Deus, ¢ entfo tempos grandiosos
¢ abencoados raiardo sobre nés.” 6, 171.
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hostilidade para com os homens que levam esse nome sobre
si, € nos opomos, ndo a nenhum grupo de homens, e sim as
idéias por eles esposadas”.®? Em nossa caridosa época desde
logo se presume, mesmo entre evangélicos, que as opinides
antagbnicas de um homem sdo um reflexo da sua perso-
nalidade; mas ndo deve ser assim, ¢ todos nés devemos estar
prontos a ter os nossos conceitos julgados pelas Escrituras,
sem qualquer afronta pessoal. Muito freqiientemente a Igreja
do século vinte sucumbiu a tentacdo (da qual Spurgeon falava
referindo-se ao século anterior) a censurar toda controvérsia
como “espirito partidirio” e sectarismo. Falando do “incal-
culdvel beneficio da controvérsia para dar vida & letargia
natural da Igreja”, ele declarou:

“Eu me glorio naquilo que nos dias atuais € tdo comba-
tido — o sectarismo. Vejo o termo aplicado a todo tipo de
cristdos; ndo importa quais sejam as idéias sustentadas, se
um homem simplesmente tem zelo, é desde logo um secta-
rista. Sucesso ao sectarismo! Que ele viva e floresca! Quando
acabarem com ele, estardo dando adeus ao poder da vida
piedosa. Quando cessarmos, cada um de nds, de sustentar os
nosso conceitos sobre a verdade, e de sustentd-las firme e
estrenuamente, a verdade fugird da terra, e o erro imperard
sozinho”.*

327,300, Esta citaciio é do seu discurso introdutério, em 11 de abril de 1861,
dia separado para uma “Exposi¢do das Doutrinas da Graca” por vérios
ministros no Taberndculo Metropolitano. Fazia menos de um més que o
Taberniculo havia sido inaugurado, e, evidentemente, por essa ocasido,
Spurgeon quis deixar claras as verdades sem as quais aquele edificio nunca
teria vindo a existir. Numa data posterior, coube-lhe declarar aos seus alunos:
“Os edificios nos quais vocés irdo pregar foram erigidos como monumentos
em honra ao poder das doutrinas da graga. Importa que vocés preguem
neles essas doutrinas. As doutrinas que alguns pregam atualmente néo
poderiam construir nem uma ratoeira”.

38,181.
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Acredito que muita coisa do arminianismo corrente é pura
ignordncia.
- C. H. S., SERMONS, 11,29

Quando eu estava vindo a Cristo, pensava que ey mesmo
estava fazendo tudo, e achava que tinha buscado ardoro-
samente o Senhor, e ndo tinha idéia de que o Senhor me
estava buscando. Ndao acredito que o recém-convertido tenha
de inicio consciéncia disso. Posso recordar precisamente o
dia e a hora em que recebi pela primeira vez aquelas
verdades em minha alma — quando elas, como diz Bunyan,
queimaram o fundo do meu cora¢do como ferro em brasa;
e posso lembrar que me senti como se tivesse crescido
repentinamente, de bebé a homem — que eu tinha feito
progresso no conhecimento das Escrituras, por ter encon-
trado, definitivamente, a pista da verdade de Deus.

—C.H. S., THEEARLY YEARS, 164



3: O Arminianismo Contra as Escrituras

Para Spurgeon era 6bvio, ndo s6 pelas Escrituras mas
também por sua experiéncia pessoal, que um homem - ou
uma crianca — pode tornar-se crente com bem pouco co-
nhecimento além do fato de que o Filho de Deus levou os seus
pecados em Seu proprio corpo no madeiro. O que o trouxe a
fé, ou o que levou Cristo ao Calvario, ele pode ndo saber entio
— “ndo sabemos se Deus nos converteu ou se nds nos
convertemos”.! Ele nos da o seu testemunho sobre este ponto:
“Lembro-me de que quando fui convertido a Deus eu era
um arminiano completo.... As vezes eu me sentava e pensava:
“Bem, durante quatro anos procurei o Senhor, antes de
encontrd-10”.2 Outra vez, noutro sermao, pregado vinte e oito
anos depois do recém-citado, ele diz: “Conheci alguns que
quando primeiramente convertidos nao estavam muito
esclarecidos no evangelho, e se tornaram evangélicos pelas
descobertas que fizeram da sua necessidade pessoal de
misericérdia. Fles ndo conseguiam soletrar a palavra “graga”.
Comecavam com G, mas logo prosseguiam com L, até que a
palavra era articulada como “livre-arbitrio” antes de a
terminarem. Mas depois ficaram sabendo da sua fraqueza,
depois de haverem caido em falta grave, ¢ de Deus os ter
restaurado, ou, depois que passaram por profunda depressdo
mental, passaram a cantar um cantico novo. Na escola do
arrependimento aprenderam a soletrar. Comegaram a escrever
a palavra “livre”, mas da palavra livre passaram, ndo a “arbi-
trio”, e sim a “graca”, e ai, com maidsculas, “LIVRE GRACA”....
Ficaram mais esclarecidos em sua teologia, e mais fiéis que

7, 85. 24,339,
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nunca antes em sua fé”.>

Reconhecendo entdo que doutrina errada ndo significa
necessariamente falsa experiéncia, ou a descristianizacdo de
crentes verdadeiros, voltamos a pergunta: por que Spurgeon
se opde tdo resolutamente ao arminianismo? Se os homens
podem ser levados a Cristo sob uma pregacdo que ndo é
distintamente calvinista, ¢ se eles podem ser crentes sem
aprenderem claramente estas doutrinas, serd este um assunto
que deve perturbar a paz da Igreja? Afinal estariam os
evangélicos modernos certos em relegar toda essa questdo
ao limbo e em considerar o arminianismo como uma espécie
de fantasma teoldgico, que uma vez pode ter vivido e que
ainda pode ser trazido de volta ocasionalmente, mas sobre o
qual nenhum cristio sensato deve perder tempo em discutir?
Ou, para empregar a distincdo popular, acaso nao corremos
o perigo de confundir pontos essenciais com néo essenciais,
se dermos proeminéncia a essas questdes? Qugamos a justi-
ficagdo que Spurgeon faz da sua posicdo.

Em primeiro lugar, Spurgeon afirmava que o armini-
anismo ndo afeta meramente umas poucas doutrinas que
podem ser separadas do evangelho, mas sim que ele envolve
a unidade geral da revelagdo biblica e afeta a nossa idéia do
plano de redencdo em quase todos os pontos. Ele considerava
a ignordncia do pleno contetido do evangelho como uma
importante causa do arminianismo, e que os erros desse
sistema impedem entdo os homens de compreenderem a
unidade divina das verdades das Escrituras e de as conhece-
rem em suas verdadeiras relagoes e em sua ordem certa. O
arminianismo trunca as Escrituras e milita contra a completi-
tude de conceituacdo que ¢é necessaria para glorificar a Deus,
para a exaltacdo de Cristo e para a estabilidade do crente.
Qualquer coisa que dessa forma incline os cristdos a ficarem

335,226, Em minha documentaco das idéias de Spurgeon sobre as doutrinas
da graga se verd que nfio me limito aos seus sermdes dos primeiros tempos.
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aquém desta plenitude de visdo €, pois, uma questio grave
que requer oposicdo: “Eu gostaria de conseguir que vocés
estudassem muito a Palavra de Deus, até obterem uma idéia
clara de todo o esquema, da eleicdo em diante, até i perse-
veranca final, e da perseveranca final até ao segundo advento,
a ressurreicio e as glérias que se seguirdo, para todo o
sempre”.* Spurgeon nunca se cansou de apresentar em seus
sermoes sumarios da amplitude e vastiddo do plano divino
de salvacdo e, ademais, da gloriosa unidade de todas as suas
partes. O que vem a seguir é um exemplo tipico, extraido de
um sermao sobre Gadlatas 1:15, intitulado “Aprouve a Deus”.

“Penso eu que vocés perceberdo que o plano divino de
salvagdo é formado com muita clareza. Ele comeca, vejam
vocés, na vontade e no beneplécito de Deus: “Quando aprouve
a Deus”. O alicerce da salvacdo nédo é posto na vontade do
homem. Nao comeca pela obediéncia do homem, prosse-
guindo dali em diante para o propdsito de Deus; mas aqui
estd o comeco, aqui estdo as cabeceiras das quais fluem as
dguas vivas: “Aprouve a Deus”. Depois da vontade soberana e
do beneplicito de Deus vem o ato de separacdo, comumente
conhecido pelo nome de eleigdo. O texto declara que este ato
ocorreu ja no ventre materno, 0 que nos ensina que se deu
antes do nosso nascimento, quando ainda ndo poderiamos
ter feito nada para obté-lo ou merecé-lo. Deus nos separou
desde a mais primitiva parte e desde o primeirissimo tempo
da nossa existéncia; e, na verdade, desde muito antes disso,
quando os montes ¢ 0s outeiros ainda ndo tinham sido erigidos,
e 0s oceanos ainda nao tinham sido formados por Seu poder
criador, Ele, segundo o Seu propdsito eterno, separou-nos para
Si. E entéo, depois desse ato de separagdo, veio a vocagdo eficaz:
“e me chamou pela sua graga”. A vocacdo ndo causa a eleicdo;
mas a eleigdo, brotando do propésito divino, causa a vocagao.
A vocagdo vem como uma conseqiiéncia do propdsito divino

411, 29.
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e da separacdo divina, e vocés certamente notardo que a
obediéncia segue a vocacdo. Portanto, todo o processo corre
assim — primeiro, 0 sacro e soberano propésito de Deus,
depois a distinta e definida eleicdo ou separagio, depois a
vocacdo eficaz e irresistivel, e a seguir, a obediéncia para a
vida e os doces frutos do Espirito que dela brotam. Erram
aqueles que, ignorando as Escrituras, pdem qualquer parte
deste processo antes das demais, ndo concordando com a
ordem das Escrituras. Aqueles que colocam a vontade humana
em primeiro lugar, ndo sabem o que dizem, nem o que
afirmam”.’

O arminianismo €, pois, culpado de confundir doutrinas
e de agir como uma obstrucdo para uma clara e licida com-
preensdo das Escrituras; visto que expde mal ou ignora o
propésito eterno de Deus, ele desloca o sentido do plano
geral de redencdo. Na verdade, a confusiao serd inevitavel, se
se desconsiderar esta verdade fundamental:

“Sem isto, falta unidade de pensamento e, falando em
termos gerais, eles ndo tém nenhuma idéia do que seja um
sistema de teologia. E quase impossivel fazer de um homem
um tedlogo, a ndo ser comecando por isto. Vocé pode colocar
um jovem crente numa faculdade e deixa-lo 1d por anos, mas,
se nao lhe mostrar este plano basico da alianga cterna, ele
fard pouco progresso, porque os seus estudos nao serao
coerentes, ele nao verd que uma verdade se ajusta a outra e que
todas as verdades se harmonizam coesas. Uma vez que vocé
lhe dé uma clara idéia de que a salvacdo € pela graca, deixe
que ele descubra a diferenca entre a alianca das obras e a
alianca da graca; que entenda claramente o sentido da elei-
cdo, a qual demonstra o propdsito de Deus e que enfeixa
outras doutrinas que mostram o cumprimento desse propo-
sito, e desse momento em diante ele estard na via expressa
para tornar-se um crente capacitado a instruir. Ele sempre

>56,230.

96



O Armintanismo Contra as Escrituras

estard preparado para dar uma razdo da esperanca que hd
nele, com mansiddo e com temor. A prova é palpavel. Tome
qualquer comarca de qualquer parte da Inglaterra e verd que
pobres trabalhadores bracais tém melhor conhecimento
teolégico do que a metade daqueles que saem das nossas
academias e faculdades, pela razdo simples ¢ completa de que
aqueles homens aprenderam primeiro, em sua mocidade, o
sistema cujo centro é ocupado pela elei¢do, ¢ depois viram
sua experiéncia enquadrar-se exatamente nela. Eles edifica-
ram sobre esse bom alicerce um templo de santo conhecimento
que fez deles pais na Igreja de Deus. Todos os outros sistemas
sdo nulos, nada se podendo edificar sobre eles, sdo apenas
madeira, palha, restolho. Empilhe o que quiser sobre eles, e se
desmoronari. Eles ndo tém nenhum sistema de arquitetura;
nio pertencem a nenhuma ordem de raciocinio ou de revela-
¢do. Um sistema desconjuntado faz a pedra de cobertura
maior que o alicerce; faz uma parte da alianga discordar de
outra; faz do corpo mistico de Cristo algo disforme; dd a
Cristo uma esposa que Ele desconhece e que ndo é de Sua
escolha e O traz ao mundo para casar-Se com qualquer que
queira té-10; mas Ele mesmo ndo tem nenhuma escolha. Tal
sistema estraga todas as figuras empregadas com referéncia a
Cristo e Sua Igreja. O velho e bom plano da doutrina da
graga é um sistema que, uma vez recebido, raramente
haverd desisténcia; quando retamente aprendido, molda
os pensamentos do coracdo, ¢ dd um cunho sagrado ao cari-
ter daqueles que uma vez descobriram o seu poder”.6
Frequentemente se tem dito que o calvinismo ndo tem
mensagem evangelistica quando chega a pregacdo da cruz —
porque ndo pode dizer que Cristo morreu pelos pecados de
todos os homens de todos os lugares. Mas a expiagdo estd no
centro da pregacdo de Spurgeon, e, longe de pensar que uma
expiacdo universal ¢ necessdria para a evangelizacdo, ele

56, 305.
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sustentava que, se a posi¢do arminiana fosse verdadeira, ndo
teria nenhuma real redencdo que pudesse pregar, porque
poria em confusdo a mensagem do evangelho. Ele acreditava
que, uma vez que os pregadores deixem de colocar a cruz no
contexto do plano de salvacdo, e uma vez que o sangue que
foi derramado nao seja visto como “o sangue da alianca eter-
na”, entdo, ndo € s6 a extensdo da expiacdo que serd posta em
questdo, e sim a sua propria natureza. Por outro lado, se
sustentarmos, com as Escrituras, que o Calvario é o cumpri-
mento daquele grande plano sobre a graca segundo o qual o
Filho de Deus Se tornou o Representante e Cabeca daqueles
que foram amados pelo Pai desde antes da fundacdo do
mundo (Efésios 1:4), entdo, imediatamente a extensdo da
expiacao estard estabelecida. Que a Sua morte foi substitutiva
(Cristo sofrendo a penalidade dos pecados de outros), e que
Ele morreu a favor daqueles com quem Ele estava relacionado
por uma alianca eterna, sdo duas verdades essencialmente
entrelacadas.’

Contra essas pessoas, as Escrituras declaram, nenhuma
acusacio de pecado pode ser lancada, e a dddiva de Cristo em

7 Como Hugh Martin mostra em sua obra The Atonement in its relations to the
Covenant, the Priesthood, the Intercession of our Lord (A Expiagio em suas
relagGes com a Alianca, o Sacerddcio, a Intercessdo do nosso Senhor),
1887, 0 meio mais seguro de enfrentar uma objecio contra a alegada injustica
de uma expiagio vicdria (o Inocente morrendo em lugar do culpado) é
expor a verdade da “responsabilidade e chefia pactual de Cristo e da Sua
unidade pactual com agueles cujos pecados Ele expia morrendo em vez
deles e em seu lugar” (p. 10). A unidade pactual é a base da Sua substituigio,
e, por esse fato, “o cardter vicdrio do Seu sacrificio ndo é meramente trazido
a luz, mas também € vindicado. Ndo é meramente verdade que Ele sofre
por nés; também é verdade que nés sofremos nEle. E esta tiltima proposigio
justifica a veracidade e a justiga da primeira. Ele nos substituiu porque Ele
é um conosco —identificado conosco, e nés com Ele” (p. 43). Essa é a verdade
biblica: Cristo, por decreto e dddiva do Pai, foi unido ao Seu povo antes da
Sua encarnacdo, e foi por causa disso que Ele morreu por Seu povo.
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favor delas estabelece além de toda davida o fato de que Deus
lhes dard também com Ele, gratuitamente, todas as coisas
(Romanos 8:32-33).

S6 pode ser isso, pois a expiacdo significa, ndo somente
que foi providenciada a salvagio que nos livra do pecado, no
sentido de que este afeta a natureza humana (a escraviddo e a
corrupg¢ao do pecado), mas também, coisa mais maravilhosa,
que somos salvos do pecado no sentido de que ele nos faz
culpados ¢ condenados aos olhos de Deus. Cristo sofreu a
condenacdo divina, uma condenacdo que s6 terd sentido se
sustentarmos que tal condenagdo foi o juizo devido aos peca-
dos de pessoas,® e que por Seu sacrificio Ele satisfaz e remove
dessa maneira a ira devida ao Seu povo. Em Sua Pessoa Ele
satisfez plenamente as exigéncias da santidade de Deus e da
Sua lei, de modo que agora, com base na justica, o favor
divino foi assegurado para aqueles em cujo lugar o Salvador
sofreu e morreu. Noutras palavras, a cruz tem uma referéncia
com vistas a Deus; foi uma obra propiciatéria mediante a
qual o Pai é pacificado, e € nesta base, a saber, 0 sangue e a
obediéncia de Cristo, que fodas as béncgaos da salvacido fluem
gratuita e seguramente para os pecadores. E isso que € ensi-
nado tdo claramente em Romanos 3:25,26. Escrevendo sobre
esses versiculos, Robert Haldane diz: “Deus é revelado ndo
somente como misericordioso para perdoar, mas também
como fiel e justo para perdoar ao pecador os seus pecados. A
justica recebeu seu pagamento completo, € garante a sua
libertagdo. Até os maiores pecadores sdo apresentados no
sacrificio propiciatério dAquele que € a sua seguranga, como
sendo perfeitamente dignos do amor divino, ndo por serem
perfeitamente inocentes, mas porque tém a justica de Deus.

$«“Exatamente como o pecado é de pessoas, assim também a ira pesa sobre
as pessoas que sdo agentes do pecado.” John Murray, monografia sobre
The Atonement (A Expiacgio), 1962; cf. o mesmo autor sobre The Epistle to
the Romans (A Epistola aos Romanos), vol. 1, 1960, 116-121.
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“Aquele que nao conheceu pecado, o fez pecado por nos; para
que nele fossemos feitos justica de Deus.” * Spurgeon gloriava-
-se nesta verdade: “Ele puniu Cristo; por que puniria duas
vezes a mesma ofensa? Cristo morreu pelos pecados de todo
o Seu povo, ¢, se estds na alianga, és um dos que pertencem a
Cristo. Condenado vocé nao poderd ser. Sofrer por seus peca-
dos nao pode. Enquanto Deus ndo for injusto e nio exigir
dois pagamentos por uma s6 divida, Ele ndo poderd destruir
a alma pela qual Jesus morreu”.!?

O arminianismo evangélico prega uma expiacdo subs-
titutiva e também se apega a uma redencio universal, mas,
porque sabe que essa universalidade ndo garante salvagio
universal, necessariamente enfraquece a realidade da
substitui¢io, e a apresenta como algo indefinido e impessoal !
— uma substituicdo que realmente nao redime, mas que torna
possivel a redencdo de todos os homens. Segundo o armi-
nianismo, a expiac¢do ndo tem nenhuma relacido especial
com qualquer pessoa individual e ndo torna segura e certa a
salvacdo de ninguém. Por esta mesma razio, esse ensino tem
também a tendéncia inevitdvel de subestimar o significado da

 Exposition of the Epistle to the Romans (Exposicio da Epistola aos Romanos),
1958,154.

105,245,

' Thomas Goodwin, em seu comentirio de Efésios, capitulos 1-2:11,
expondo “o grande amor com que ele nos amou”, observa: “Que Deus,
em Seu amor, langa sobre pessoas. Deus ndo lanca sobre proposicdes
apenas, como se dissesse: Eu amo aquele que cré, e o salvo, como os que
adotam a opinido arminiana afirmam; nio, Ele lanca sobre pessoas. E
Cristo morreu, ndo por proposicdes apenas, mas por pessoas.... Ele 11os
amou em toda a nossa desnudez; Ele nos amou, ndo o que temos. Nio foi
por nossa fé, por qualquer coisas que houvesse em nds; “ndo vem das
obras”, diz o apéstolo; ndo, nem tampouco da fé. Nio, Ele langa sobre
pessoas desnudas; Ele ama vocé, ndo o que € seu. Portanto, aqui estd a
razdo pela qual o Seu amor nunca falha, porque é langado sobre a
pessoa, simplesmente como tal.... A alianca da graga é uma alianga de
pessoas, ¢ Deus d4 a Pessoa de Cristo a nés, e a Pessoa da Espirito Santo
ands...”. Works of Thomas Goodwin, 1861, vol. 2, 151.
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propiciacdo e de obscurecer o fato de que a justificacdo sé
vem aos pecadores por causa da obra realizada por Cristo."?
Nio € a fé que torna a expiacido eficaz para nés, antes foi a
expiacéo que garantiu a justificacio e a justica dos pecadores,
e até a fé, pela qual apreendemos estas béncédos, é um dom
do qual Cristo € o autor ¢ o adquirente. Assim, embora o
arminianismo ndo negue a natureza vicdria da expiacao, hd
sempre o perigo de que a negue, e essa é uma razao pela qual,
em mais de um periodo da histdria, o arminianismo levou a
um modernismo que nega totalmente a substituicdo e a
propiciacdo. Uma vez que uma idéia nebulosa e indistinta
da expiacgdo seja aceita na Igreja, é mais que provavel que a
proxima geragdo se igualard a obscuridade méxima de um
homem como E W. Robertson, de Brighton, de quem se
dizia: “Robertson cria que Cristo fez uma coisa ou outra, que,
de um modo ou de outro, tinha uma relacdo ou outra com a
salvagio”.

Aqueles que quiserem estudar mais amplamente a rela-

12Como diz Charles Hodge, comentando o ensino de Romanos 3:21-31, “A
base da justificagdo nfo é o nosso mérito, nem a fé, nem a obediéncia
evangélica; nio a obra que Cristo realiza em nds, mas a que Ele realiza por
noés, isto é, a Sua obediéncia até 4 morte, v.25”. Historicamente, o
arminianismo tem comprometido repetidamente a doutrina da justificacio,
e foi exatamente esse o perigo que Calvino e outros reformadores previram
quando declararam que é impossivel haver acordo sobre a justificacéo, a
nio ser que entendamos a doutrina no contexto do propdsito gracioso de
Deus de salvar os eleitos: “Se esses pontos nio forem colocados acima de
controvérsia, ainda que repitamos freqlientemente como papagaios que
somos justificados pela fé, nunca defenderemos a verdadeira doutrina da
justificacdo pela fé. Ndo é nem um pouco melhor ser secretamente
desencaminhado do finico fandamento da salvagfo do que ser abertamente
impelido para longe dele”. Jodo Calvino, Zracts (Tratados), vol. 3, 254. O
calvinismo e o arminianismo sé podem ser amalgamados quando nio se da
a justificacio o seu pleno conteddo. “E mais que certo”, diz Jerdnimo
Zanchius, “que a doutrina da justificacio gratuita mediante Cristo s6 pode
firmar-se na da nossa predestinagio gratuita em Cristo, visto que esta é a
causa e o fundamento daquela.”
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cdo entre as doutrinas da graca e a expiacdo encontrardo um
extenso exame das passagens pertinentes na obra de John
Owen, The Death of Death in the Death of Christ (A Morte da
Morte na Morte de Cristo), € a posicdo de Spurgeon era a
mesma do grande puritano.'* O nosso propdsito em por em
relevo esta particular doutrina no presente contexto €
unicamente mostrar que Spurgeon a considerava como
envolvendo mais do que uma disputa sobre a extensdo da
redencdo. Pregando sobre “Redencio Particular” em 1858, ele
disse: “A doutrina da redencdo é uma das mais importantes
doutrinas do sistema de fé. Um erro neste ponto levard
inevitavelmente a um erro em todo o sistema da nossa cren-
¢a”.'* Mais de vinte anos depois, esta continuava sendo a sua
convicgio: “A graga de Deus nédo pode ser frustrada, e Jesus
Cristo ndo morreu em vio. Penso que estes dois principios
estdo na raiz de toda sd doutrina. Afinal de contas, a graca de
Deus nao pode ser frustrada. Seu propdésito eterno serd cum-
prido, Seu sacrificio e selo serd eficaz; os escolhidos pela graca
serdo conduzidos a gloria”.’® “Os arminianos sustentam que
Cristo, quando morreu, ndo morreu com a intencdo de salvar
alguma pessoa particular; seu ensino é que a morte de Cristo
nio garante, sem qualquer ddvida, a salvacdo de nenhum
homem vivo... eles sdo obrigados a sustentar que, se a von-
tade do homem nio cedesse e ndo se rendesse voluntaria-
mente 4 graga, a expiagdo de Cristo seria inttil... Nos dizemos
que de tal maneira Cristo morreu que assegurou infalivelente
a salvagido de uma multiddo de pecadores que homem

13 Quanto 2 opinido de Owen sobre a impossibilidade de concessdo ao
arminianismo, ver sua “Display of Arminianism” (Exposicdo do Armi-
nianismo), Works of Fohn Owen,vol. 10, 5-7. Spurgeon tinha feito um bom
estudo dos textos que se alegava que ensinam uma redengao universal, e
néo teve medo de explicéd-los. Ver, por exemplo, a sua solene adverténcia
concernente dqueles que “destroem com a sua comida aqueles por quem
Cristo morreu”, 12, 542.

44,130. 1526, 252.
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nenhum pode contar, os quais, mediante a morte de Cristo,
ndo somente podem ser salvos, mas sim que terdo que ser
salvos, e ndo haverd nenhuma possibilidade de se dar o caso
de lhes suceder qualquer outra coisa, sendo que serdo salvos”.!¢

Para Spurgeon, o erro de acreditar que Cristo morreu
igualmente por todos os homens levou a mais um afasta-
mento da Biblia por enganar os ouvintes do evangelho sobre
anatureza da fé salvadora.

“As vezes eu pensava, quando ouvia palestras de alguns
irmaos avivalistas, que ficavam repetindo vez apds vez,
“Creiam, creiam, creiam”, que eu gostaria muito mais de
saber, no que me diz respeito, no que € que devemos crer
para a nossa salvacdo. Hd, receio eu, muita imprecisio e
muitos aspectos toscos sobre esta questdo. Muitas vezes ouvi
afirmarem que, se vocé crer que Cristo morreu por vocé, serd
salvo. Meu caro ouvinte, nao se iluda com essa idéia. Vocé
pode acreditar que Jesus Cristo morreu por vocé, e pode
crer em algo que nao é verdadeiro; pode crer em algo que ndo
lhe trard beneficio algum. Isso ndo é a fé salvadora. O homem
que tem a fé salvadora logo se convence de que Cristo mor-
reu por ele, mas isso ndo constitui a esséncia da fé salvadora.
Nio fique com isso na cabega, ou, se ndo, vocé se destruira.
Nio diga “Eu creio que Jesus Cristo morreu por mim”,achando
que com isso estd salvo. Rogo-lhe que se lembre de que a fé
genuina, que salva a alma, tem como seu principal elemento —-
a confianga — absoluto repouso da alma - no Senhor Jesus Cristo
para me salvar, quer Ele tenha morrido em particular ou em
especial para me salvar ou nio; e me fiando, como me fio,
total e unicamente nEle, sou salvo. Depois eu venho a perce-
ber que tenho um interesse especial pelo sangue do Salvador;
mas, se penso que percebo isso antes de crer em Cristo, entao
inverti a ordem escrituristica das coisas, e tomei um fruto da
minha fé que de direito s6 obtém o homem que confia

'64,130,135.
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absolutamente em Cristo, € em Cristo somente, para a sua
salvacao”.!

Numa linguagem mais sucinta, Charles Hodge também
indicou que o arminianismo solapa a coeréncia geral da
revelagio biblica. Depois de declarar que a divergéncia radi-
cal dos sistemas arminiano e agostiniano diz respeito a
doutrina da eleigdo feita por Deus de alguns da decaida
familia dos homens para a vida eterna (com a conseqiiente
provisao do Seu Filho para a redencéo deles e do Seu Espirito
para garantir o seu arrependimento, a sua fé € o seu viver santo
até o fim), ele continua: “Embora se possa dizer que esse ¢ o
ponto divisdrio entre estes grandes sistemas, ponto que tem
dividido a Igreja em todas as épocas, contudo ele envolve
necessariamente todas as outras questoes de diferenca, a
saber, a natureza do pecado original; o motivo pelo qual
Deus prové a redencio; a natureza ¢ o designio da obra de
Cristo; e a natureza da graga divina, ou a obra do Espirito
Santo. Dessa forma, em grande medida, o sistema geral de
teologia e, necessariamente, o carater da nossa religido,
dependem da idéia que se tenha desta questdo particular.
E, pois, uma questdo da mais alta importincia prética, e nio
uma questdo de especulagdo ociosa”.!®

Uma segunda razio pela qual Spurgeon se opunha ao

1758, 583-584.

18 Systematic Theology, 2, 230-231. (A editora Hagnos publicou a referida
Teologia Sistemdtica, tradugio de Valter Martins; 1% edigio: marco de 2001.)
A teologia que a familia Hodge ensinou em Princeton durante um século é
0 mesmo sistema que Spurgeon procurou implantar na mente dos seus
alunos no Pastor’s College (Escola do Pastor). A obra Outlines of Theology
(Esbocos de Teologia, 12, edicdo langada no Brasil, 2001, PES), de A. A.
Hodge, era de fato o livro-texto deles para o estudo de teologia sistematica.
Numa visita a Inglaterra em 1877, o Dr. Hodge estava presente no convescote
anual da referida escola quando Spurgeon disse: “Quanto mais tempo vivo,
mais claro me parece que o sistema de Jodo Calvino é o que estd mais
préximo da perfeicio”. Pike, 6, 197.
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arminianismo tdo fortemente era que o espirito desse sistema
leva diretamente ao regime da lei,' pois, embora os arminianos
evangélicos neguem a salvacdo pelas obras, a tendéncia dos
erros que eles defendem € de elevar a importincia da ativi-
dade do pecador e de dirigir sua énfase primariamente a
vontade e ao esforco humanos. Essa é uma decorréncia légica
de um sistema que considera a decisio humana como o fator
crucial na determinacdo de quem € salvo, e que apresenta a
fé como algo que todo homem pode por em exercicio, se assim
decidir. Um evangelista moderno, por exemplo, escreveu: “Nao
conhecemos Cristo por meio dos cinco sentidos fisicos, mas
O conhecemos pelo sexto sentido que Deus deu a todos os
homens — que € a capacidade de crer”. Se Deus tivesse dado
essa capacidade a todos os homens, o ponto decisivo depen-
deria da resposta humana, pois é evidente que nem todos sdo
salvos. Esta conseqiiéncia é aceita pelo arminianismo. Nas
palavras de um contemporaneo pregador dessa idéia, “Este
amor de Deus, que é imensuravel, inequivoco e imorredouro,
este amor de Deus que alcanca o que quer que o homem seja,
pode ser rejeitado inteiramente. Deus ndo Se impde for-
cosamente a nenhum homem contra a sua vontade.... Todavia,
se vocé realmente o quiser, terd que crer — precisara aceitar o
amor de Deus, precisard tomar posse do Seu amor”. A intengio
é que a énfase recaia em “vocé”, e a inevitdvel impressdo dada
¢é que é somente a nossa fé que nos pode salvar - como se a fé
fosse a causa da salvagdo. Isso € o inverso da concepcdo que
Spurgeon tinha do espirito da pregacdo do evangelho. “Eu
ndo poderia pregar como arminiano”, diz ele, e na seguinte
passagem ele nos diz precisamente por qué: “O que o
arminiano quer fazer € despertar a atividade do homem; o
que nds queremos fazer é matd-la de uma vez por todas, para
mostrar-lhe que ele estd perdido e arruinado, e que as suas

19“A tendéncia do arminianismo é para a legalidade; nada senio a legalidade
é 0 que estd na raiz do arminianismo.” 6, 304.
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atividades ndo se igualam agora a obra da conversdo; para
esta ele tem que olhar para o alto. Eles procuram fazer o homem
manter-se de pé; nds procuramos derribi-lo, e fazer com que
ele sinta que estd nas mios de Deus e que o que lhe compete
fazer € sujeitar-se a Deus e clamar bem alto: “Senhor, salva-
-nos, ou perecemos”. Nos afirmamos que o homem nunca
estd tdo perto da graga como quando comega a sentir que nao
pode fazer nada. Quando ele diz “Eu posso orar, eu posso crer,
eu posso fazer isto, isso e aquilo”, os sinais da auto-suficiéncia
e da arrogincia estdo em sua fronte”.?

O arminianismo, por fazer com que o amor ¢ a salvagiao
de Deus girem em torno do cumprimento de condicdes da
parte do pecador, em vez de em torno da graga, estimula um
erro tdo grave que nao se consegue fazer contra ele uma oposi-
¢do exageradamente forte: “Vocés nio véem logo que isso é
legalismo”, diz Spurgeon — que é fazer a nossa salvacdo
depender das nossas obras — que € fazer a nossa vida eterna
depender de algo que nés fazemos? Ora, a propria doutrina
da justificacdo, pregada por um arminiano, nada mais é que
a doutrina da salvacdo pelas obras, afinal; pois ele sempre
acha que a fé ¢é obra da criatura e uma condicdo para que ela
seja aceita. E tdo falsa a idéia de que o homem é salvo pela fé
como obra, como a idéia de que ele € salvo pelas obras da Lei.
Somos salvos pela fé como dom de Deus, e como o primeiro
sinal do Seu favor eterno para conosco; contudo nio é a fé
como obra nossa que salva; de outro modo, afinal de contas,
seriamos salvos pelas obras, e ndo pela graca”.?! “Nés ndo Lhe
pedimos que fizesse a alianga da graga”, declara ele noutro

204,259.

21 6, 304. “A nossa fé nfo causa a salvago, nem a nossa esperanca, nem
0 NOSSO amor, nem as nossas boas obras; estas sdo coisas que atendem a
ela como sua guarda de honra. A origem da salvacgio estd na vontade
soberana de Deus o Pai; na infinita eficdcia do sangue de Jesus — Deus
o Filho; e na influéncia divina do Espirito Santo.” 3, 357. “S6 sei de uma
resposta a pergunta “Por que alguns créem?”, e a resposta é: Porque Deus
o quis®. 9, 355.
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serméo, “Ndo Lhe pedimos que nos elegesse. Ndo Lhe
pedimos que nos redimisse. Essas coisas foram feitas antes
de nascermos. Ndo Lhe pedimos que nos chamasse por Sua
graca, pois, lastimavelmente, ndo sabiamos o valor dessa
chamada, e nds estdvamos mortos em ofensas e pecados, mas
Ele nos deu tudo isso livremente, por seu amor insondével,
mas ilimitado. A graca preveniente nos veio, superando todos
os nossos desejos, todas as nossas vontades e todas as nossas
oragdes.” # “Porventura Deus me ama porque eu O amo?
Deus me ama porque a minha fé é forte? Ora, se é assim, Ele
s6 pdde me amar por causa de alguma coisa boa existente em
mim, e isso nio estd de acordo com o evangelho. O evangelho
apresenta o Senhor como amando indignos e justificando
impios, e, portanto, devo lancar para longe da minha mente a
idéia de que o amor divino depende de condicoes humanas.”*

Por obscurecer a gloria que pertence unicamente a
graca de Deus, o arminianismo fica sujeito & condenagéo
apostélica?* e, portanto, é um erro suficientemente grave
para ndo deixar lugar para nenhuma concessdo. Podemos ter

214, 573. 2324, 440.

% Ver o profundo tratamento que Thomas Goodwin d4 a isto em sua
exposigio de Efésios 2:5. “Toda a nossa salvaciio é pela graga”, diz ele, “é
a coisa mais grandiosa de todas as demais, a mais momentosa para os
crentes saberem e conhecerem bem. “Pela gracga sois salvos”. Esse é o
grande axioma, o grande principio que ele quer fazer brotar em todos
os coragdes deles. E é para o progresso do designio de Deus, para a gléria
da Sua graga, que vocés a tém, versiculo 7. Essa é a esséncia e a substincia
do evangelho, e é a esséncia do grande designio de Deus.... Por conse-
guinte, vocés verdo que quando um homem se afasta do rumo e do
caminho da livre graca para qualquer outra coisa, declara-se que ele se
afastou de Deus. Gdlatas 1:6: “Maravilho-me de que tdo depressa passas-
seis daquele que vos chamou” - foi porque eles nio se mantiveram
firmes na doutrina da livre graca — “4 graca de Cristo para outro evangelho”.
Um grande propédsito de Deus foi promover a graga, e, por isso, ele
descreve o seu abandono da respectiva doutrina como uma agéo frustra-
dora da graga de Deus, Galatas 2:21, o que os homens fazem misturando
alguma outra coisa com ela.”. Warks, vol. 2,230-23].
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comunhéo com irmaos que estdo sob a influéncia desses erros,
mas na pregacio e no ensino da Igreja nio pode haver nenhuma
vacilagdo ou indefini¢do sobre tal questio.

Num nivel pessoal, é a plena proclamagio das doutrinas
da graca que dd a paz tdo belamente expressa nos versos de
Horatius Bonar:

Muaitas vezes meu amor € fraco,
Meu gozo baixa e se esvai,
Mas a paz com Ele permanece a mesma —
Nao hd mudanga em JFeovd.

Eu mudo, Ele ndo muda,
O Cristo jamais pode morrer;
Seu amor, ndo o meu, é o lugar de repouso,
Sua verdade, ndo a minha, é o vinculo.

Foi essa fé que deu suporte a Spurgeon nos periodos de
enfermidade e de trevas pelos quais por vezes teve que passar,
e ele estava expressando os sentimentos do seu coragio
quando disse: “Nunca posso entender o que um arminiano
faz quando cai na doenga ou na tristeza ou na aflicdo”.” Nao
obstante, C. T. Cook cancela essas palavras na Edicdo de
Kelvedon da reimpressdo do sermao em que ocorre a citada
observacdo.? A rigor, ndo encaixa nas idéias modernas con-
siderar o arminianimo como algo que mina a paz de coragio,
mas em que outro lugar poderd o crente encontrar repouso
em tempos de aflicdo, sendo na certeza de que foi salvo ¢ de
que estd protegido e destinado a gldria unicamente pela
graca eterna e imutavel de Deus?!

Sobre o mesmo assunto ele d4 testemunho noutro lugar:

54,463,
% Ver Sermons of Comfort and Assurance (Sermdes sobre Conforto e
Seguranca), C. H. Spurgeon, 1961, 36.
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“Eu deixaria de lado alegremente muitas doutrinas, se
acreditasse que elas ndo passam de chavées de partido,
empregados apenas para a manutencdo de uma seita, no
entanto, quanto a essas doutrinas da graca, a essas preciosas
doutrinas da graga, contra as quais tantos lutam, ndo posso
renunciar ou abater sequer um jota delas, porque elas sdo a
alegria e o regozijo do meu coragéo. Quando vocé estd cheio
de satde e vigor e tudo lhe vai bem, talvez vocé possa viver e
sentir-se muito tranqililo com base nas verdades elementa-
res do cristianismo; mas nas ocasides de forte pressao sobre
0 espirito, quando a alma estd na fossa, vocé sente falta da
gordura e do tutano. Em tempos de conflito interior, a salvagdo
tem que ser totalmente de graga, do comeco ao fim”.?

Em terceiro lugar, Spurgeon levantou-se contra o ensino
que jd era corrente na década de 1850 porque afirmava que
esse ensino continha erros que diminuiam a gravidade da
situacdo dos incrédulos. O arminianismo nédo descortina
plenamente o testemunho biblico concernente as condigdes
dos pecadores e ndo faz justica a terrivel extensdo das neces-
sidades deles. As Escrituras nos descrevem nio somente
como sendo, por natureza, necessitados de salvacdo da culpa
do pecado, porém também de uma forca onipotente para
dar-nos vida e tirar-nos da condi¢do de “mortos em ofensas e
pecados”. Nio s6 estamos sob condenacdo por nossas ofensas,
estamos também sob o dominio de uma natureza caida, que
estd em inimizade contra Deus. Ndo € s6 que cometemos
pecados pelos quais precisamos receber misericérdia, como
também que temos uma natureza carente de ser refeita. O
arminianismo prega o novo nascimento, mas como con-
seqiléncia ou acompanhamento da decisdo humana;
apresenta 0 homem como nascido de novo pelo arrependi-
mento e pela fé, como se estes atos espirituais estivessem
dentro da capacidade de pessoas ndo convertidas. Esse ensino

7718,621.
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$6 € possivel por se subestimar a total ruina e incapacidade do
pecador. As Escrituras dizem que o homem natural rndo pode
receber as coisas espirituais, e € por causa disso que a vivifica-
cao operada por Deus fem que preceder a resposta humana.

O chamamento divino que efetua o novo nascimento
precede causativamente a fé e a justificagiio, como as evidén-
cias do Novo Testamento mostram.?”® Na exposi¢ido de The
Baptist Confession (A Confissdo Batista), reimpressa por
Spurgeon em 1855, 1&-se: “Esta vocacio eficaz é unicamente
pela livre e especial graca de Deus, ndo por qualquer coisa
prevista no homem, nem por qualquer poder ou agéncia
presente na criatura, sendo entdo o homem totalmente pas-
sivo nisso, estando morto em ofensas e pecados, até ser
vivificado e renovado pelo Espirito Santo, pelo qual ele é
habilitado a responder a este chamado, e a abracar a graca
oferecida e comunicada por esse meio”.

Noutras palavras, a vocagio, o chamado, é o ato de Deus
pelo qual Ele convoca o pecador e o retira do reino das
trevas. E eficaz porque leva consigo a graca salvadora e
operativa, que renova interiormente aqueles que dessa forma
sdo chamados e os habilita a reagirem com a conversio — quer
dizer, com arrependimento e fé. A conversio é causada pela
regeneracdo que, por sua vez, ¢ relacionada com a vocagio
e com o proposito eterno de Deus. Foi sua compreensiao
dessa seqiiéncia que levou Spurgeon a afirmar: “Se um homem
¢ salvo, ndo é porque ele quis ser salvo. Se algum homem é
levado a Cristo, ndo é por algum esforco desse homem, mas a
raiz, a causa, o motivo da salvagdo de qualquer ser humano, e
de todos os escolhidos no céu, s6 se acha no propdsito da
predestinagio divina e na vontade distintiva e soberana do
Senhor nosso Deus”.?

Note-se que o ponto em disputa entre o ensino biblico e

2 Ver nota no fim deste capitulo. (p. 121-125)
29, 355.
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0 arminianismo néo € se a vontade humana tem parte ativa
na conversdo; isso ndo se pode questionar; o ponto em questdo
¢ como se originou essa atividade. Num sermio intitulado
“All of Grace” (Tudo pela Graga), publicado poucos anos
antes da sua morte, diz Spurgeon:

“O homem cré, porém esse crer ¢ apenas um dos muitos
resultados dos implantes da vida divina que Deus faz dentro
da alma do homem”.

“Assim, até mesmo a prépria vontade de sermos salvos pela graca
ndo é de nds mesmos, mas € dom de Deus. Af estd a énfase da
questdo. O homem deve crer em Jesus: € seu dever receber
Aquele que Deus enviou para propiciacdo pelos pecados.
Todavia, o homem nao quer crer em Jesus; prefere qualquer
outra coisa a fé em seu Redentor. A menos que o Espirito o
convenca do juizo e constranja a sua vontade, o homem nio
tem coracdo para crer em Jesus para a vida eterna. Peco a
qualquer homem que examine o seu passado, a sua conver-
sd0, e explique como foi que se deu. Vocé se voltou para
Cristo e creu em Seu nome: esses atos ¢ feitos foram pessoal-
mente seus. Mas, que é que o fez voltar-se como se voltou?
Qual foi a sagrada forca que o fez voltar-se do pecado para a
justica? Vocé atribui essa singular renovagio a existéncia em
vocé de alguma coisa melhor do que aquilo que até agora se
descobriu em seu vizinho nao convertido? Nao, vocé confessa
que poderia ser o que ele é agora, ndo fora a ocorréncia de
algo poderoso que pressionou a mola da sua vontade, iluminou
o seu entendimento e o guiou aos pés da cruz. Agradecida-
mente confessamos esse fato; é como deve ser”.>° A tomada de
consciéncia dessa verdade eleva-nos acima da esfera dos
debates, e Spurgeon nunca se cansou de citar com admiracéo
¢ louvor:

Por que fui movido a ouvir Tua voz,
E a entrar enquanto hd lugar;

30 Sword and Trowel, 1387, 8.
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Quando outros escolhem pura miséria,
Preferindo morrer a entrar?

E foi 0 mesmo amor, que o festim divulgou,
Que suave me forcou a adentrar;
Eu pereceria em meu pecado.
Se recusasse experimentar.

O ensino arminiano inverte a ordem das Escrituras e
coloca a decisdo humana antes do ato divino. Por isso
vemos um livro evangelistico, escrito com base nesse ponto de
vista, asseverar o seguinte: “O santo olhar de Deus discerne
a pecaminosidade de todos os coracdes € os chama para que
todos se ponham ao lado de Deus contra si mesmos. Enquanto
isso ndo for feito, a fé serd absolutamente impossivel. Isso nao
limita a graga de Deus, mas o arrependimento abre caminho
para a graga de Deus”. Evidentemente a “vocacdo”, nesse
contexto, ndo é o chamamento interior e especial de Cristo, e
sim o chamamento exterior e geral do pregador que nos
conclama 3 decisdo.’! De acordo com esse conceito, enquanto
nio for tomada a decisao, nada mais serd possivel. O arre-
pendimento deve preceder ao renascimento, € 0 apelo
caracteristico desse tipo de evangelizacdo é coerente com a
teologia em foco: “Abre o coracdo, e deixa Cristo entrar.
Renuncia a todo o pecado e a todos os pecados. Desiste de
resistir e renda-se a Ele pela fé. E nesse preciso momento
dé-se o milagre do novo nascimento. Vocé se torna realmente
uma nova criatura moral. Ocorre entdo o implante da natu-
reza divina”.

E claro e patente que nao se trata simplesmente de uma
diferenca na terminologia, e sim de uma diferente avaliacdo

31 Na sua resenha do Compendium of Christian Theology (Compéndio de
Teologia Cristid — W. B. Pope) Spurgeon menciona o erro de néo distinguir
“entre o chamado especial e pessoal, e o chamado geral do evangelho”
como caracteristico do esquema arminiano. Sword and Trowel, 1877, 484.
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da situacdo dos ndo regenerados. As citagdes aqui feitas reve-
lam uma crenca em que, por meio de uma influéncia geral
da graga de Deus, o homem natural pode agir de um modo
que resultard em salvacao. Nesse contexto é evidente que a
gracga ndo € a graca salvadora, porque se estende igualmente
aos que perecem; de fato, ndo € graga nenhuma, segundo o
uso que as Escrituras faz do termo. O calvinista faz uma
estimativa diferente, tanto do pecador como da graga. Con-
cernente ao pecador, cré que ele caiu numa condi¢do muito
mais terrivel e que a sua necessidade é muito maior, é colos-
sal. E, concernente a graga, o calvinista se gloria em que ela
€ eficaz, atingindo o homem mesmo nessa situagdo: “Vocé
olha o termdmetro espiritual e diz: “Quédo baixo a graca de
Deus ira? Descera ao calor do verdo? Chegard ao ponto de
congelamento? Ird ao ponto zero?” Sim, ela descera até ao
ponto mais baixo que se possa imaginar — mais baixo do que
qualquer instrumento possa indicar: descerd ao ponto zero
da morte”.*

E nesse ponto, da morte espiritual, que o Espirito Santo
vem ao encontro dos homens com poder salvifico e os levanta
do sepulcro do pecado. Enquanto a vida ndo for implantada, o
arrependimento e a fé ndo podem ser exercidos e, portanto,
estes atos espirituais sdo “o primeiro resultado visivel da
regeneracdo™.® “O arrependimento evangélico jamais pode
existir numa alma ndo renovada.” Somos tdo invélidos e
incapazes de cooperar em nossa regeneragio COmo o sOmos
de cooperar na obra do Calvario, €, como é somente a cruz
que enfrenta vitoriosamente a culpa do pecado, assim ¢
somente a regeneragdo que enfrenta triunfalmente o seu
poder. Essa ¢ a doutrina que ao mesmo tempo faz justica
tanto a real natureza da condicdo do pecador como a
grandiosidade da obra realizada pelo Espirito:

230, 502. 35,494,
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Pode algo sob um poder divino
O obstinado subjugar?

E Teu o poder, Espirito Eterno,
O novo coragdo formar.

Cabe a Ti anular as paixoes

E al¢a-las em nova criagdo;

E derribar as escadas do erro
Dos cegos olhos da razao.

Expulsar as sombras da morte
E o pecador reviver;
Luzes do céu, raio vital,
86 a Ti cabe conceder.

Spurgeon sustentava que a realidade da situacdo do peca-
dor nio poderia ser reconhecida plenamente enquanto esta
verdade da necessidade da obra especial do Espirito de Deus
ndo se fizesse inconfundivelmente clara: “Pecador, pecador
ndo convertido, eu o advirto de que nunca podera fazer com
que nasca de novo, ¢, conquanto o novo nascimento seja, como
€, absolutamente necessdrio, é-lhe absolutamente impossivel,
a menos que Deus o Espirito o realize....” * “Faca o que fizer,
e ainda que faca o melhor que puder, haverd uma diviso téo
larga como a eternidade entre vocé e o homem regenerado....
E preciso que o Espirito de Deus crie vocés de novo, vocés
precisam nascer de novo. O mesmo poder que ressuscitou
Cristo Jesus dos mortos precisa ser exercido para ressuscitar
vocés dos mortos; exatamente a mesma onipoténcia, sem a
qual nem anjos nem vermes existiriam, precisa sair da sua
recimara secreta e realizar uma obra to grande como a que
realizou na primeira criacdo, criando-nos de novo em Cristo
Jesus, o nosso Senhor. Constantemente a Igreja Cristd tenta

343,340,
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esquecer isso, mas tantas vezes quantas esta velha doutrina da
regeneracdo € apresentada marcantemente, Deus Se agrada
em favorecer a Sua Igreja com um avivamento...”.* Se Deus
o Espirito Santo, que “opera em vOs tanto o querer como o
efetuar”, ndo agisse na vontade e na consciéncia, a regenera-
cdo seria uma impossibilidade absoluta, e, por conseguinte,
a salvacdo também o seria. “O qué?”, perguntard alguém, “vocé
quer dizer que Deus Se interpde absolutamente na salvagio
de todo e qualquer homem para torna-lo regenerado?” Sim, é
o que eu quero dizer de fato; na salvagdo de toda pessoa ha
uma real imposicdo do poder divino pelo qual o pecador
morto é vivificado, o pecador que nio a quer € movido a
queré-la, o pecador desesperadamente endurecido tem mais
enternecida a sua consciéncia; e aquele que rejeitava a Deus e
desprezava a Cristo é levado a langar-se aos pés de Jesus. Tem
que haver uma interposicdo divina, uma acdo divina, uma
influéncia divina, ou, se nao, faga vocé o que fizer, sem isso
vocé perecerd e estard destruido — pois “aquele que ndo nascer
de novo, nio pode ver o reino de Deus...” * “Jamais nos
esquecamos de que a salvacio de uma alma € uma criacao.
Ora, nenhum homem jamais pdde criar um inseto.... Somente
Jeova cria....*” Nenhum poder angélico ou humano pode
intrometer-se nesta gloriosa provincia do poder divino. A
criagao é dominio pessoal de Deus. Pois bem, em todo cristio
h4 uma criacdo absoluta — “criados (de novo) em Cristo Jesus”.
“O novo homem... segundo Deus é criado em verdadeira
justica.” A regeneragio ndo € a reforma de principios que ja
existiam, e sim a implantacido de algo que nao tinha existén-
cia; € a introducio no homem de algo novo chamado
Espirito, o novo homem — a criacdo, ndo de uma nova alma,
mas de um principio ainda mais alto — tdo mais alto que a

37,479. 36 3,188.
37 Note-se que Deus cria do nada; o clone é produzido por meio dos
elementos vitais criados por Deus. Nota do tradutor.
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alma como a alma ¢ mais alta que o corpo.... Quando um
homem principia a crer em Cristo, ocorre uma tao real e
propria manifestacido do poder criador como quando Deus
fez os céus e a terra....” *® “Unicamente Aquele que modelou os
céus e a terra pode criar uma nova natureza. E obra sem
paralelo, € Ginica e sem rival, visto que o Pai, o Filho ¢ o
Espirito cooperam nela; para que seja implantada a nova
natureza no cristio, tem que haver o decreto do Pai Eterno,
a morte do Filho, bendito para sempre, ¢ a plenitude da
operacio do adoravel Espirito. E realmente uma operacio. Os
labores de Hércules ndo passam de ninharia, comparados
com esta obra divina; matar leGes e hidras, e lavar os estdbu-
los de Augias —tudo isso é brincadeira de crianga, comparado
com o ato de renovar um espirito reto na natureza decaida
do homem. Observem que o apéstolo afirma (Filipenses 1:6)
que essa boa obra foi iniciada por Deus. Evidentemente ele ndo
acreditava naqueles poderes extraordindrios que alguns
tedlogos atribuem ao livre-arbitrio; ele nio era adorador
dessa moderna Diana dos efésios.”*’

Essas palavras, € preciso lembrar, ndo sdo palavras de
um preletor, mas de um evangelista e conquistador de almas
que ansiava por ver homens conduzidos a Cristo. Para
Spurgeon isso ndo era apenas uma questdo de ortodoxia
teoldgica; ele sabia que estas verdades exercem um profundo
e pritico impacto na consciéncia dos ouvintes. Elas esmur-
ram e derrubam a auto-suficiéncia dos homens até eles se
virem desamparados aos olhos de Deus e ndo poderem
escapar da desesperada natureza da sua situacdo: “Ha algo
nestas doutrinas que vai direto a alma do homem. Qutras
formas de doutrina escorrem como 6leo numa laje de
marmore, mas esta cinzela os homens, corta rapido e fundo.
Eles ndo podem deixar de sentir que ha algo aqui, algo que,
se eles rebaterem, ainda assim tem forca, € eles tém que

%#9,566. #15,291.
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perguntar a si mesmos: “Serd que isso é verdade, ou nio?”
Nao podem contentar-se em zombar disso € em néo se dar
por achados”.*

A gloriosa verdade € que € precisamente a desesperanga
do pecador que lhe mostra onde estd a esperanga. Portanto,
diminuir essa condicdo de desespero — como faz o armini-
anismo — nao é o meio de revelar o esplendor da esperanga
que refulge no evangelho. Ougam ainda algumas palavras
de conclusdo ditas por Spurgeon a uma imensa congregagio
no Teatro Exeter: “Vocé, que ainda néo foi convertido, e ndo
tem parte ou quinhdo na presente salvacdo, a vocé basta
que eu diga: homem, homem, vocé esta nas méos de Deus.
Vocé continuar vivo ou nao até chegar a sua casa, depende
absolutamente da vontade de Deus.” # Seria isso enviar os
homens ao desespero? Nio, é impulsiond-los para Deus! Sio
justamente as verdades que revelam a nossa desesperanca
que nos fazem buscar a nossa verdadeira esperanga e revelam
que h4d onipotente graca no Pai de misericérdias para fazer
por nés o que nio podemos fazer por nés mesmos. “O
calvinismo dd a vocé dez mil vezes mais razoes para esperanca
do que o pregador arminiano que se levanta e diz: “H4 lugar
para todos, mas eu nio acho que exista alguma graca especial
para fazé-los vir; se ndo quiserem vir, ndo virdo, € isso poe fim
na coisa; a culpa € deles, € Deus nio os fara vir”. A Palavra de
Deus diz que eles ndo conseguem vir, embora o arminiano
diga que conseguem; o pobre pecador sente que ndo conse-
gue, embora o arminiano tenha declarado positivamente que
ele poderia vir, se quisesse”.* Quando se diza um homem que
chegou a esse ponto que Deus Se determinou a salvar pecado-
res € que, assim como Ele indicou o meio no sangue do
Calvario, assim também deu o Espirito para aplicar os
méritos desse sacrificio e para vivificar os mortos em pecado —
o propésito € de Deus, o dom é Seu, o meio é Seu, o poder é

16,258, 16, 324. 4253, 268.
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Seu — essa é exatamente a boa nova da qual necessita essa
alma que vai desfalecendo.*® A uma pessoa que nio depende
mais de si mesma e que sente o irremedidvel mal do seu
coracdo, ndo poderia haver mensagem mais necessdria do
que uma que a ensina a ver a livre graga de Deus e a confiar
nela: “O grande sistema conhecido como “As Doutrinas da
Graga” traz Deus, e ndo 0 homem, 4 mente do homem que
verdadeiramente a aceita. Todo o esquema dessas doutrinas
olha para Deus”,* ¢ é exatamente nessa dire¢io que a alma
convicta precisa olhar. Ele é despojado das suas frivolas
idéias sobre religido — “Vocé antes se jactava: “Posso crer no
Senhor Jesus Cristo quando eu quiser, ¢ tudo estard bem”. Vocé
pensava que crer € coisa muito facil; mas jd ndo pensa assim.
“Ora”, agora vocé clama “ndo consigo sentir. O que € pior, ndo
consigo crer. Nao consigo lembrar. Nao consigo conter-me.
Pareco um possesso do diabo. Deus me ajude, pois eu ndo posso
ajudar a mim mesmo”.* “Quando um homem sabe e sente
que é um pecador em grande necessidade diante de Deus, é
um milagre ele crer no perddo de pecados; nada sendo a
onipoténcia do Espirito Santo pode produzir nele esta fé.”*
Spurgeon tinha suficiente conhecimento da real natureza
da conviccdo de pecado para saber que a pregacdo da graca
irresistivel é um doce cordial para aqueles cujas esperancas
estdo somente em Deus. Ele se gloriava em expor a verdade
segundo a qual o desvalimento humano ndo € barreira para
a onipoténcia divina: “O Senhor, quando visa salvar pecado-
res, ndo pdra para perguntar se eles pretendem ser salvos,
mas, como um forte e impetuoso vento, a influéncia divina
varre para longe todo e qualquer obstaculo; o coragio relutante
inclina-se diante do poderoso vendaval da graca, e os pecado-
res que ndo estdo querendo se render, Deus os faz render-se.

#Ver 7, 565, sobre como as doutrinas da graca sio o verdadeiro pao para os
pecadores famintos.
34, 364, 4 36, 690, 429, 551.
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Sei bem que, se o Senhor quisesse, ndo haveria aqui, esta
manha, alguém tdo desesperadamente impio que Ele ndo
fizesse agora mesmo buscar misericérdia, por mais infiel que
fosse; por mais arraigado que ele estivesse em seus precon-
ceitos contra o evangelho, bastaria que Jeovd o quisesse, e
estaria feito. Em seu tenebroso coragéo, 6 vocé que nunca viu
aluz, jorraria a luz; se Ele apenas dissesse “Haja luz”, haveria
luz. Pode cerrar os punhos e levantar sua boca contra Jeov;
mas Ele ainda € seu senhor — seu senhor para destrui-lo, se
continuares em sua iniqilidade; mas é seu senhor para
salva-lo agora, para mudar o seu coragdo e alterar a sua von-
tade, como altera o curso dos caudais dos rios”.¥’

O titulo do sermio do qual vem a dltima citagdo acima,
“A Revival Sermon” (Um Sermédo de Avivamento), pregado
em janeiro de 1860, lembra-nos que a fonte dessa tremenda
certeza estava em seu consciente conhecimento, ndo somente
da doutrina dada pelo Espirito, mas também da presenca desse
mesmo Espirito poderoso, acompanhando a pregacdo da
Palavra. Nunca ele se gloriou mais no poder de Deus do que
nesses anos de avivamento.

Entre as memoriveis experiéncias daquele tempo estd
a noite de 4 de setembro de 1855, quando aproximadamente
12.000 pessoas estiveram num campo ao lado da King Edward’s
Road (Via do Rei Eduardo) para ouvir o pastor da Rua do
Novo Parque. “Penso que jamais esquecerei”, escreveu ele mais
tarde em sua Autobiografia, “a impressdo que tive quando,
antes de nos separarmos, aquela imensa multiddo uniu-se no
cantico do hino “Praise God from whom all blessings flow”
(Louvai a Deus, de quem todas as béngdos fluem). Naquela
noite eu pude entender melhor que nunca antes por que 0
ap6stolo Jodo, em Apocalipse, comparou o “novo cantico” no
céu com “a voz de muitas dguas”. Naquele glorioso aleluia
as poderosas ondas de louvor pareciam rolar vibrantes rumo

76, 86.
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ao céu, com majestosa grandeza, como as vagas do velho oceano
se quebram na praia”.

Uma leitura das palavras apregoadas aquela noite torna
facil entender por que o culto terminou com os coragdes se
elevando ao céu com enlevo ¢ louvor. Pregando sobre as
palavra, “Muitos virdo do oriente e do ocidente, e assentar-se-
-20 com Abrado, e Isaque, e Jacd, no reino dos céus”, Spurgeon
gloriava-se na vitéria da graca:

“Oh, como gosto das expressoes de Deus quanto ao futuro!
Niao hé nada que se lhes compare. Um homem fala do futuro,
com que beneficio? “Farei”, diz 0o homem, ¢ nunca o realiza;
“Darei”, e quebra a sua promessa. Mas nunca é assim com 0s
“futuros” de Deus. Se Ele diz “sera”, assim sera; quando Ele
diz “farei”, Ele o fara. Pois bem, aqui Ele diz: “Muitos virgo”.
O diabo diz: “Nio virdo”; mas “eles virdo”. Vocés mesmos
dizem: “Néo queremos vir”; Deus diz: “Vocés virdo”. Sim!
H4 alguns aqui que riem da salvacdo, que podem zombar de
Cristo e escarnecer do evangelho; mas eu lhes digo que
alguns de vocés ainda virdo. “O qué?!”, vocé pergunta, “podera
Deus fazer com que me torne cristdo?” Digo-lhe que sim, pois
nisso estd o poder do evangelho. Ele nio pede o seu
consentimento; mas o obtém. Ele ndo indaga: vocé quer ter
isto? Mas torna vocé desejoso no dia do poder de Deus.... O
evangelho néo carece do seu consentimento; ele o consegue.
Ele expulsa do seu coragdo a inimizade. Vocé diz: “Eu néo
quero ser salvo”; Cristo diz que vocé o serd. Ele faz a sua
vontade dar um giro completo, e entdo vocé clama: “Senhor,
salva-me, ou pereco!” Ah, quisera que o céu exclamasse: “Eu
sabia que faria vocé dizer isso”; e entdo Ele Se regozija
sobre vocé porque mudou a sua vontade e o fez querer no dia
do Seu poder. Se Jesus estivesse nesta tribuna esta noite, que
serd que muitos fariam com Ele? Se Ele viesse ¢ declarasse:
“Aqui estou, Eu os amo, querem ser salvos por Mim?”, nenhum
de vocés cederia, se fossem deixados entregues a sua vontade.
Ele mesmo disse: “Ninguém pode vir a mim, se o Pai que me
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enviou o ndo trouxer”. Ah, nés queremos isso; € aqui o temos.
Eles virao! Eles virdo! Podem rir, podem desprezar-nos; mas
Jesus Cristo nao terd morrido por nada. Se alguns de vocés O
rejeitarem, existem alguns que ndo O rejeitardo. Se ha alguns
que nao sdo salvos, outros serdo. Cristo verd a Sua semente,
prolongard os Seus dias, e o prazer do Senhor prosperard em
Suas maios. Eles virdo! E nada no céu nem na terra nem no
inferno poderd impedi-los de vir”.*

NOTA SOBRE A REGENERACAO E A FE

Que o exercicio da fé na conversio é resultado do propé-
sito de Deus e da Sua vocagdo eficaz, renovando a natureza
dos pecadores, é claramente ensinado em bom niéimero de
referéncias: Atos 13:48: “Creram todos quantos estavam
ordenados para a vida eterna”; Romanos 8.30: “Aos que
predestinou a estes também chamou; e aos que chamou a
estes também justificou; e aos que justificou a estes também
glorificou”; Jodo 6:65; 10:26,27; Efésios 2:1-8; etc. Por vezes
tem sido argumentado que dois textos, Tiago 1:18 e 1 Pedro
1:23, parecem ensinar que a regeneracdo é “pela palavra de
Deus” e que, como as Escrituras lidas ou pregadas ndo sio
eficazes sem a fé, decorre entdo que o novo nascimento de
algum modo tem que ser determinada pela resposta do ouvin-
te. Mas a exegese desses dois textos ndo exige tal concluséo,
antes a analogia das Escrituras a impede. O ato de Deus que
d4 nascimento ou vida aos espiritualmente mortos distingue-
-se da verdade, assim como a faculdade de ver distingue-se da
luz; e, uma vez que a vivificagdo é um ato imediato e criador,
nenhuma causa instrumental ou secunddria € ligada a ela. As
Escrituras s6 sdo eficazes nos que sdo renovados (1 Corintios
2:12-14), elas ndo podem produzir vida. E porque o homem

#1,304-5.
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¢ nascido do Espirito que ele v¢ (Jodo 3:3), e, assim que ele
passa a possuir a faculdade da visdo, a Palavra é indispensa-
vel para guid-lo na fé e no arrependimento, de modo que a
regeneracdo s6 ocorre, gracas a determinacdo de Deus, onde
a mensagem do evangelho estd presente. Teologicamente, a
regeneracdo pode ser considerada como uma parte distinta
da salvacdo, e uma parte no realizada pela Palavra externa da
verdade, porém na experiéncia dos adultos o renascimento é
imediatamente ligado a conversdo e, no processo de conver-
sdo —a saber, na atividade da fé e do arrependimento — a Palavra
¢ indispensavel (Romanos 10:17). “B pela Palavra”, diz Charles
Hodge, “que a Pessoa e a obra de Cristo sdo reveladas, e todos
os objetivos aos quais a atividade da alma regenerada visa sdo
apresentados a mente. B pela Palavra que todas as gragas do
Espirito sdo chamadas ao exercicio, e sem ela a santidade, em
todas as suas manifestacdes conscientes, seria tdo impossivel
como é impossivel ver sem luz.

“Se o termo regeneragdo for empregado no sentido
amplo e compreensivo, incluindo a conversio, entdo deve ser
dado um importante lugar instrumental & Palavra da ver-
dade. Tiago 1:18 e 1 Pedro 1:23 apontam para esse sentido
mais amplo, mas nas outras passagens do Novo Testamento os
termos empregados para descrever o novo nascimento
comunicam o sentido mais estrito ¢ se referem ao ato
instantidneo de Deus pelo qual Ele infunde a nova vida. O
sentido mais amplo ndo é o normal, e, portanto, é erréneo
atribuir, com base nesses dois textos, instrumentalidade a
Palavra no ato de vivificacdo, pois esses dois textos nio se
referem ao aro, € sim a8 mudanca completa e abrangente que
ocorre naqueles que sdo levados a Cristo —~ uma mudanca na
qual a regeneracdo e a conversdo sdo partes distintas,
embora insepardveis. Cf. Charles Hodge, Systematic Theology
(Teologia Sistemadtica), 1960, vol. 2,702-703,e W. G. T. Shedd,
Dogmatic Theology (Teologia Dogmatica), 1960, vol. 2, 509.

Em termos da apresentagdo do evangelho, a consciéncia
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que o pregador tem da necessidade da regeneracgdo para efe-
tuar a conversao dos seus ouvintes nao o impede de convocar
todos os homens para a fé imediata em Cristo. Pois, como ji
foi mencionado quando tratamos do hipercalvinismo, a
incapacidade dos pecadores, decorrente da natureza depra-
vada deles, ndo os escusa de responderem a ordem para que
creiam, e, visto que a prioridade da regeneracdo sobre a
conversao é s6 de ordem e de natureza, nao de tempo, nao hi
garantia alguma que autorize os pregadores a esperarem um
longo intervalo de tempo entre a obra eficaz do Espirito (que
em todo caso é invisivel para o homem) e o exercicio da fé.
Como a regeneracdo nao é ato do homem, nunca ¢ apresen-
tada como dever (embora Joao 3:7 seja freqiientemente
exposto como se¢ Cristo ensinasse isso). As exigéncias que o
evangelho faz aos pecadores sdo exclusivamente em termos
de arrependimento e fé (Atos 20:21), e ndo ¢ destituido de
importincia notar que, conquanto o arminianismo moderno
tenha cunhado novas frases para descrever os deveres dos
incrédulos (“abra o seu coracao”, “decida-se por Cristo”, etc.),
a velha evangelizacdo reformada, que tinha uma verdadeira
doutrina da regeneragio, também dava & fé a centralidade
que ela tem na apresentacdo neotestamentdria da salvagéo.
Nesta conexdo Spurgeon notou com preocupacgao, em 1890, o
novo estilo de exortacdes que estava sendo utilizado por
pregadores e mestres, na busca de resposta dos seus ouvintes:
“O evangelho é: “Cré no Senhor Jesus Cristo, e serds salvo”.
Se pensarmos que podemos fazer mais beneficio substituin-
do a ordem do evangelho por outra exortagao, nos veremos
cair em sérias dificuldades. Se, por um momento, 0s n0OSsos
melhoramentos parecerem produzir maior resultado que o
velho evangelho, serd crescimento de cogumelos, poderd até
ser crescimento de cogumelos venenosos; mas nao serd o
crescimento das drvores do Senhor”. Um Ministério Ideal,
vol. 2, 100-101. A terminologia que Spurgeon menciona,
como “Dé seu coragdo a Cristo”, ndo pode ser empregada
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sem violar o evangelho do Novo Testamento, ao passo que a
doutrina da regeneragio, como esbocada acima, protege a
pureza da evangelizacdo e de maneira nenhuma tira do seu
lugar a énfase apostolica a fé. Comentando Romanos 1:16,17,
John Murray sublinha o ensino escrituristico que declara “que
a salvagdo nio se realiza independentemente da fé”, e acres-
centa esta observagio: “Nao se deve permitir que a prioridade
da vocacdo eficaz e da regeneracio na ordo salutis (ordem da
salvagdo) prejudique esta verdade, nem em nosso pensamento,
nem na pregacio do evangelho. E verdade que a regeneracio
¢ causalmente anterior a fé. Mas é anterior s6 causalmente, e
a pessoa adulta que ¢é regenerada sempre exerce a fé. Dai a
salvagdo que € pelo evangelho nunca é nossa sem a fé.... Ha
ordem na aplicacdo da redengio, mas é uma ordem naquilo
que constitui uma unidade indissoldvel de elementos. E
salvacdo em sua unidade integral da qual fala o apéstolo, e
isso nunca serd nosso sem a f€ — somos salvos pela graga, por
meio da fé (Efésios 2:8). A pessoa que é meramente regenerada
nio estd salva, sendo que a razdo simples disso é que ndo
existe tal pessoa. A pessoa salva é também chamada, justifica-
da e adotada”. Commentary on Romans, 27. Ver também a obra
do mesmo autor, Redemption: Accomplished and Applied (A
Redencdo: Realizada e Aplicada), capitulos sobre “Effectual
Calling” e “Regeneration” (Vocacdo Eficaz e Regeneragio).

A. A. Hodge, escrevendo sobre a pergunta “Qual a di-
ferenca entre a regeneragio e a conversao?”, faz um sumario
do ensino escrituristico da seguinte maneira: “O termo
conversdo é empregado muitas vezes num sentido lato,
incluindo tanto a mudanga da natureza como também o
exercicio dessa natureza depois de mudada. Contudo, quando
se faz distingdo entre ela e a regeneracao, significa o primeiro
exercicio da nova disposi¢do implantada na regeneragao, isto
¢, o0 ato de voltar-se livremente para Deus.

“A regeneracdo € ato de Deus; a conversdo € ato nosso.
A regeneracgdo € a implantacdo de um principio concedido
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pela graca; a conversio é o exercicio desse principio. A
regenerac¢do nunca € matéria de consciéncia direta de quem é
regenerado; a conversdo o € para o convertido. A regeneracio
é um sé ato, completo em si, € nunca repetido; a conversao,
sendo o comeco de uma vida santa, é 0 comeco de uma série
constante de atos, sem fim e progressiva”. Ouilines of Theology
(Esbocos de Teologia), 1949, 460.*

Essa era precisamente a crenca de Spurgeon: “A rege-
neragdo é uma obra instantinea. A conversao a Deus, fruto da
regeneragdo, ocupa toda a nossa vida, mas a regeneragio
propriamente dita é efetuada num instante”. 4, 293.

4 Transcri¢do da edi¢o em portugués, Esbogos de Teologia, primeira edigdo
langada no Brasil, 2001, PES, p. 641.
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Cremos que a obra de regeneracdo, conversdo, santificacio
e fé ndo é um ato da livre vontade e do poder do homem,
mas da poderosa, eficaz e irresistivel graca de Deus.

—Da “Declaracdo de Fé e Pratica” sustentada
pelos membros da igreja da Rua do Novo
Parque. THEEARLY YEARS, 552.

Nenhuma doutrina mais destruidora de almas poderia ser
td@o bem planejada do que a doutrina de que os pecadores
podem regenerar-se a si mesmos, arrepender-se e crer
simplesmente quando for do agrado deles.... Como é verdade,
tanto das Escrituras como da experiéncia, que o homem ndo
renovado ndo pode fazer nada de si para assegurar a sua
salvagdo, € essencial que ele seja levado a uma conviccdo
prdtica dessa verdade. Quando é convencido dessa forma,
e ndo antes, ele busca ajuda da vnica fonte da qual esta
pode ser obtida.

— Charles Hodge, SYSTEMATIC THEOLOGY

(Teologia Sistematica), 2, 277.



4: O Arminianismo e a Evangelizacio

Os extratos de sermdes em nosso capitulo anterior deixam
bastante claro que Spurgeon ndo acreditava na existéncia de
um evangelho que de algum modo possa ser desligado da
estrutura geral da teologia biblica. Ele entendia que a verdade
completa tem lugar na evangelizagdo. Mas o que provavel-
mente deve ser questionado em funcao das declaracoes acima,
tao distantes da nossa moderna concepcio da obra evangelistica,
é se, afinal, o evangelho pode ser pregado com base numa
doutrina como esta. Deve-se admitir desde logo que, se por
evangelho queremos dizer que Cristo morreu por todos, que
Deus “respeita o dom do livre-arbitrio dado por Ele”, € que
“uma decisdo por Cristo” é 0 n6 da questdo da salvagio, tal
evangelho ndo € reconhecivel nos sermdes de Spurgeon.
Entretanto, ele expunha incessantemente a grandeza do
amor de Cristo pelos pecadores, a gratuidade do Seu perddo e
a plenitude da Sua expiacio; e procurava persuadir € exortar
todos a arrepender-se ¢ a crer em tal Salvador. O ponto em que
ele divergia do hipercalvinismo ¢ do arminianismo € que
ele se negava a racionalizar sobre como € possivel ordenar aos
homens que facam o que nao estd em seu poder.! Os arminianos

! A mesma dificuldade é levantada quando se indaga: como € que os homens
podem ser responsiveis se perecem em pecado, se sd a graca pode impedir
tal fim? “Diz alguém : “Mas eu nio entendo esta doutrina”. Talvez néo,
porém lembre-se de que, conquanto seja nossa obrigacio dizer-lhe a verdade,
nio € nossa obrigacio dar-lhe o poder de entendé-la; e, além disso, este ndo
¢é um assunto para entender, e sim para crer, porque é revelado na Palavra
de Deus. E um dos axiomas da teologia que, se 0 homem se perder, nio se
deve culpar a Deus por isso; e é também um axioma da teologia que, se o
homem é salvo, a Deus cabe toda a gléria disso.” 56, 294,
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dizem que os pecadores recebem ordem para fazé-lo e que,
portanto, t€ém que ser capazes de fazé-lo; os hipercalvinistas
dizem que os pecadores nio sao capazes disso €, portanto, nio
podem receber ordem para que o facam. Mas as Escrituras e o
calvinismo expdem as duas verdades: a incapacidade do
homem e o seu dever, e ambas constituem uma parte indis-
pensavel da evangelizagdo — a primeira revela a necessidade
que o pecador tem de uma ajuda que s6é Deus pode dar, € a
segunda, que € expressa em exortacdes, promessas € convites
das Escrituras, mostra-lhe o lugar em que a paz e a seguranca
estdo, a saber, na Pessoa do Filho de Deus.

O fato de que a regeneraco é obra de Deus certamente
nos proibe dizer aos homens que eles podem nascer de novo
no momento escolhido por eles ou pelo pregador, porém isso
nao impede o evangelista de fazer o seu verdadeiro trabalho,
que ¢ mostrar aos homens que eles s6 podem ser salvos pela
graca, por meio da fé, e que a confianca em Cristo € o caminho
da paz com Deus. Por mais longe que esteja da capacidade da
razdo conciliar a ordem aos pecadores para crerem no Filho
de Deus para a salvacdo com a verdade segundo a qual somente
a graca pode capacitd-los a isso, ndo ha conflito entre as duas
coisas nas Escrituras. Spurgeon tomava essas duas coisas, 0
dever do homem de crer e a sua pecaminosa incapacidade
para cumpri-lo, e as utilizava como as duas mandibulas de
um torno para agarrar a consciéncia do pecador. Vejam o
seguinte exemplo:

“Deus pede que vocé que creia que, por meio do sangue
de Jesus Cristo, Ele pode continuar sendo justo ¢ ainda ser o
justificador do impio. Ele requer que vocé confie em Cristo
para ser salvo. Acaso vocé pode esperar que Ele o salve se ndo
confiar nEle? Saiba que a coisa mais razodvel do mundo é
Ele exigir de vocé que creia em Cristo. E € isto que Ele exige
de vocé nesta manha: “Arrependa-se, e creia no evangelho”. O
amigo, 6 amigo, como é triste, como ¢ triste o estado da alma
do homem que ndo quer fazer isso! Podemos pregar-lhe,
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mas vocé ndo quer nunca arrepender-se e crer no evangelho.
Podemos meter as ordens de Deus como um machado na raiz
da 4drvore, mas, apesar de razodveis como sdo essas ordens,
vocé se recusa a dar a Deus o que Lhe é devido; vocé quer
continuar em seus pecados; ndo quer vir a Ele para ter vida;
¢ é neste ponto, no dia do Seu poder, que o Espirito de Deus
precisa entrar em acdo na alma dos eleitos para fazé-los crer.
No entanto, em nome de Deus eu o advirto de que, se depois
de ouvir este mandado vocé continuar a recusar obediéncia
a este evangelho tdo razodvel, como sei que fard sem o Espi-
rito de Deus, verd no fim que o evangelho serd mais toleravel
para Sodoma e Gomorra do que para vocé; pois, se as coisas
que sao pregadas em Londres tivessem sido pregadas em
Sodoma e Gomorra, hd muito tempo aquela gente teria se
arrependido e se teria posto em pano de saco € em cinza. “Ai
de vocés, habitantes de Londres!”?

Mas ele no abandona os pecadores nesse ponto. Ougam
a maneira pela qual ele conclui o sermao que acabei de citar.
Com um grandioso crescendo da verdade, ele veio atacando a
consciéncia dos incrédulos de todas as direcoes e agora, numa
agonia de zeloso fervor, chega a esta tremenda concluséo:
“Responsabilizo vocés pelo Deus vivo, responsabilizo vocés
pelo Redentor do mundo, responsabilizo vocés pela cruz do
Calvario, ¢ pelo sangue que deixou suas marcas no pé do
Calvdrio, obedecam a esta mensagem divina, e terdo a vida
eterna; porém, recusem-na, ¢ sobre as suas cabegas estard o
sangue de vocés para todo o sempre!”?

Além disso, ele ndo somente exortava os pecadores, mas
também freqlientemente falava diretamente a eles. Numa
linguagem que parece muitissimo distante da presente for-
mula para encerramento de uma mensagem evangelistica,
ele aconselhava os homens sobre como buscar a Cristo: “Antes
de sairem deste local”, diz ele numa tal ocasido, “soprem

28,40s. 38,408.
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anelantes uma fervorosa oragio a Deus, dizendo: “O Deus,
s¢ misericordioso para comigo, pecador que sou. Senhor,
preciso ser salvo. Salva-me. Clamo por Teu nome”. Juntem-
-s¢ a mim em oracdo neste momento, eu lhes imploro.
Juntem-se a mim enquanto eu ponho na boca de vocés, e
digam-nas por si mesmos — “Senhor, sou culpado, mere¢o Tua
ira. Senhor, eu nio posso salvar-me a mim mesmo. Senhor,
quero ter um novo coragio € um espirito reto, mas, que posso
fazer? Senhor, ndo posso fazer nada; Senhor, por Tua boa
vontade, vem e opera em mim o querer e o efetuar.

S6 Tu tens poder, bem sei,
Para salvar este misero ser;
Para quem ou para onde fugirez,
Se de Ti eu correr?

“Mas agora, do fundo do meu coragdo clamo a Ti, 6 Senhor.
Confio no sangue e na justica do Teu amado Filho... Senhor,
salva-me esta noite, pelo amor de Jesus”.

Outros versos que ele utilizava para dirigir-se aos peca-
dores era a seguinte estrofe de Charles Wesley:

O intimo de minh’alma muda, 6 Deus;
No fundo do meu tenso coragdo
Imprime valores eternos,
Dad-me sentir o seu solene peso,

E a tremer em face do destino,
Desperta-me para a Tua justica!

Dessa maneira as almas anelantes eram dirigidas a
Deus somente, e, embora se esperasse que os membros do
Tabernédculo estivessem sempre procurando aqueles que
necessitavam de ajuda espiritual, ndo se requeria nenhum
sinal externo dos interessados. E justamente nesse ponto,
Spurgeon sabia, que o arminianismo faz estrago chamando
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a atencdo para a acdo humana, em vez de para a divina. “Nao
se abale”, ele costumava dizer, “confie em Jesus”. “Eu gostaria
de ir & sala de perguntas.” Imagino que sim, mas nido quere-
mos fomentar nenhuma supersticdo popular. Tememos que
nessas salas os homens séo induzidos a uma confianca ficti-
cia. Muito poucos sdo os pretensos convertidos em salas de
perguntas que se saem bem. Va diretamente a seu Deus, ai
mesmo onde vocé estd. Lance-se aos cuidados de Cristo,
agora, imediatamente, sem se mover uma polegada!” Essas
palavras foram proferidas antes da sala de perguntas desen-
volver-se chegando ao sistema moderno de apelos e decisoes;
com que tristeza Spurgeon veria esse desenvolvimento ndo
¢ dificil imaginar. Ele sabia que tdo logo tais coisas se tornas-
sem parte da evangelizagdo, os homens depressa comecariam
a imaginar que podem salvar-se por fagerem certas coisas, ou
que essas coisas a0 menos os ajudam a salvar-se — “Deus nédo
designou salvacdo por meio de salas de perguntas” torna-se
uma adverténcia recorrente em seus Gltimos sermdes.

O homem estabeleceu uma conexdo entre vir a frente
apdés um apelo e “vir a Cristo”, porém Spurgeon teria
repudiado vigorosamente qualquer conexdo desse tipo. Ndo
somente esse método evangelistico inexiste nas Escrituras, mas
também ele vicia o que as Escrituras ensinam sobre como vir
a Cristo: “E um movimento do cora¢do rumo a Ele, ndo um
movimento dos pés, pois muitos vieram a Ele no corpo, e,
contudo, nunca vieram a Ele em verdade ... a vinda aqui
referida é realizada por desejo, oragdo, assentimento, confi-
anga, obediéncia”.* Além disso, Spurgeon tinha bastante
experiéncia da poderosa obra do Espirito para saber que a
suposta utilidade desses adendos humanos a pregacdo do
evangelho nao os justifica; o homem genuinamente conven-
cido pela verdade pode muito bem ser o diltimo a desejar por
em pratica as acdes publicas que um “apelo” lhe imporia: “Na

419, 280.
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maior parte, uma consciéncia ferida , como uma corga ferida,
sO se contenta em ficar sozinha para poder sangrar secre-
tamente. B muito dificil pegar um homem que estd sob
convicgdo de pecado; ele se recolhe tio fundo dentro de si
mesmo que é impossivel segui-lo.> A prética levada a efeito
no Taberndculo estava inteiramente em harmonia com estas
conexdes. No fim dos cultos a congregacdo de 5.000 pessoas
erainduzida a inclinar-se em solene serenidade, sem nenhum
6rgdo ou outra musica para romper o siléncio, € depois os
membros da igreja estavam prontos para falar com quais-
quer estranhos que acaso estivessem sentados por perto e
desejassem ajuda.

Essas consideracoes sobre como o arminianismo afeta
a apresentacdo do evangelho levam-nos a razio final pela qual
o ensino necessariamente deve ser considerado de maneira
séria. B porque esse tipo de evangelizacdo, onde quer que
prevaleca, tem a inevitdvel tendéncia de produzir uma peri-
gosa superficialidade religiosa. O arminianismo, devido
passar por alto, como jd vimos, a contundente verdade de que
toda a experiéncia salvadora tem que comecar pela regenera-
cdo, e por implicar que os homens chegam a fé ¢ ao
arrependimento sem a direta e anterior obra do Espirito
Santo, estabelece um modelo de conversiao que € inferior ao
modelo biblico. Sob a pregacdo arminiana o pecador ¢
instruido no sentido de que deve comecar a obra tornando-se
desejoso, € Deus a completard; ele deve fazer o que pode, e
Deus fara o resto. Logo, se for tomada uma “firme decisdo
por Cristo”, a pessoa é imediatamente aconselhada a confiar
em que a obra divina também foi realizada, e a considerar
textos como Jodo 1:12 como descritivos do seu caso. Todavia
a verdade é que o arminianismo erigiu um modelo de con-
versdo que € sub-biblico e que pessoas nio regeneradas
podem alcancar. Apresentando o arrependimento e a £ como

523,428.
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algo possivel aos homens néo renovados, ele abre o caminho
para uma experiéncia na qual a vontade prépria do pecador, e
néo o poder de Deus, pode ser a principal caracteristica. As
Escrituras apresentam em toda parte a vontade € o poder de
Deus em primeiro lugar, ndo em segundo, na salvagio, ¢ um
ensino que promete que a vontade de Deus deve seguir a
nossa pode ter o efeito de fazer os homens confiarem numa
ilusdo — uma experiéncia que absolutamente néo € a salvagdo.
E contra essa ilusao que as Escrituras nos advertem muitas
vezes. E a preméncia da adverténcia surge em parte do fato de
haver uma “fé” que pode ser exercida por homens nio
regenerados e cujo exercicio pode até levar a pessoa a sentir
gozo e paz. Mas o arminianismo, em vez de acautelar os
homens contra esse perigo, inevitavelmente o estimula, pois
lanca os homens, ndo aos cuidados de Deus, e sim aos cuida-
dos dos seus préprios atos. A impressdo distintivamente
dada ao ouvinte do evangelho € que a escolha nao é de Deus,
mas do referido ouvinte, e que este é capaz, ali e nessa oca-
sido, de decidir a hora do seu renascimento.

Por exemplo, um opisculo de grande circulagdo na
evangelizgcio estudantil na atualidade formula “Trés passos
simples” para se tornar cristdo: primeiro, reconhecimento
pessoal do pecado, e, segundo, € pessoal na obra substitutiva
de Cristo. Esses dois passos sdo descritos como preliminares,
mas “o terceiro (€) tdo final que dé-lo me fard cristdo.... Tenho
que vir a Cristo e retvindicar a minha participagio pessoal naquilo
que Ele fez por todos”. Esse terceiro passo, absolutamente
decisivo, fica comigo, Cristo “espera pacientemente até eu
abrir a porta. Entdo Ele entra...”. Uma vez tendo feito isso,
imediatamente posso considerar-me cristdo. O aconselha-
mento continua: “Conte a alguém hoje o que vocé fez”.

Nessa base, 0 homem pode fazer profissdo de fé sem
nunca ter prejudicada a sua confianca em sua prépria
capacidade; nada lhe € dito sobre a sua necessidade de mu-
danca da natureza que ndo estd dentro do seu poder, e,
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conseqiientemente, se ele ndo experimentar essa mudanga
radical, ele ndo sofrerd consternagdo. Nunca lhe foi dito que
isso € essencial, e por isso ele ndo vé razdo para duvidar de
que € cristdo. Na verdade, o ensino sob cuja influéncia ele se
colocou milita coerentemente contra o surgimento de tais
davidas. Freqiientemente se diz que o homem que tomou uma
decisdo com pouca evidéncia de uma vida transformada
pode ser um cristdo “carnal”, necessitado de instrucdo sobre
a santidade, ou, se 0 mesmo individuo for perdendo aos pou-
cos 0s seus interesses recém-encontrados, freqiientemente a
culpa é atribuida a falta de “acompanhamento”, ou de oragdo,
ou a alguma outra deficiéncia por parte da igreja. A possi-
bilidade de que esses sinais de mundanismo e de extravio
sejam decorrentes da auséncia de uma experiéncia salvadora
no comego raramente é considerada; se esse ponto fosse
encarado, todo o sistema de apelos, decisoes e aconselhamento
entraria em colapso, porque se colocaria em primeira plana
o fato de que a mudanca da natureza ndo estd no poder do
homem, e que leva muito mais tempo do que algumas horas
ou alguns dias para estabelecer se a declarada resposta ao
evangelho € genuina. Mas, em vez de encarar isso, declara-se
que duvidar de que um homem que “aceitou a Cristo” é cris-
tao equivale a duvidar da Palavra de Deus, € que abandonar
os “apelos” e seus adjuntos é desistir completamente da evan-
gelizacdo. Que tais coisas podem ser ditas é uma tragica prova
da extensido em que o modelo arminiano de conversao chegou
a ser considerado como o modelo biblico. Tanto assim que, s¢
alguém faz objeciio ao uso de expressdes antibiblicas como
“aceite a Cristo”, “abra o coracdo para Cristo”, “deixe que o
Espirito Santo salve vocé”, isso geralmente € considerado
como mera contestacdo de palavras.

Spurgeon viu o arminianismo como um afastamento da
pureza da evangelizacdo neotestamentdria e vé-se que, ao
afirmar que a superficialidade religiosa é uma das suas
conseqiléncias subordinadas, ele percebeu o que veio a se
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tornar tao caracteristico do movimento evangélico moderno.
O que o deixava alarmado nio era tanto o advento do acompa-
nhamento musical e da sala de perguntas, embora se
preocupasse com essas coisas e ndo lhes dedicasse tempo, mas
0 que o alarmava era que estava desaparecendo a énfase a
necessidade da acdo do Espirito e que a longa caudal da
conversdo estava cedendo lugar a uma atividade apressada.
“Vocés sabem”, perguntou ele num sermdio intitulado
“Semeada entre Espinhos”, pregado ndo muito tempo antes
da sua morte, “por que tantos cristdos professos sdo como o
terreno cheio de espinhos? E porque tém sido omitidos
processos que teriam ido muito mais longe para alterar a
condicdo das coisas. Era dever do dono arrancar os espinhei-
ros ou queimd-los ali mesmo. H4 anos, quando as pessoas
eram convertidas, esse tipo de coisa era utilizada como meio
para a conviccdo de pecado. O grande e penetrante arado das
angustias da alma era utilizado para dilacerar fundo a alma. O
fogo também queimava na mente com fortissimo calor: os
homens viam o pecado, sentiam seus resultados terriveis, e o
amor ao pecado era queimado e eliminado deles. Mas agora
nos ddo de comer bazéfias de salvacbes rdpidas. Quanto a
mim, acredito em conversdes instantaneas, ¢ me alegro ao vé-
-las; mas fico mais contente ainda quando vejo uma completa
obra da graca, um profundo sentimento de pecado e um eficaz
ferimento feito pela lei. Jamais nos livraremos dos espinhos
com arados que raspam a superficie...”.®

Junto com um rebaixado modelo de conversdo veio uma
rebaixada concepcio da real natureza da experiéncia crista, e
Spurgeon viu consternado o abandono da aplicacdo de
penetrantes testes biblicos que deveriam ser aplicados aos

634, 473-4. Poderiamos apresentar muitas outras citagdes. “Devo confessar”,
diz ele, “a minha preferéncia por estas formas antiquadas de convicg¢io:
em meu juizo, elas produzem crentes melhores e mais estdveis do que
os superficiais métodos modernos”. 30, 446-447.
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que professavam conversdo. “Tenho ouvido jovens dizerem:
“Sei que estou salvo, porque me sinto tdo feliz!” Nio se fiem
nisso. Muitos se consideram muito felizes, e, todavia, nio
estdo salvos.”’ Sentimento de paz ele ndo considerava como
sinal seguro de conversdo veraz. Comentando o versiculo, “O
Senhor mata e faz viver; ele fere, e suas maos curam” (cf. Deut.
32;39 e J6 5:18), ele pergunta: “Mas, como poderd Ele fazer
viver os que nunca foram mortos? Vocés, que nunca foram
feridos, vocés, que esta noite estdo sentados aqui e sorriem em
sua tranqiiilidade, que é que a misericérdia pode fazer por
vocés? Nao se congratulem por sua paz”.®! Ha uma paz do
diabo bem como a paz de Deus. Em todo o seu ministério
Spurgeon advertia os homens desse perigo, mas nalguns
dos seus derradeiros sermdes esta nota de alarme € cada vez
mais urgente. Num desses sermoes, intitulado “Curados ou
Iludidos? Qual?”, pregado em 1882, Spurgeon fala do
grande nimero de pessoas enganadas por uma falsa cura.
Este pode ser até o caso, ele mostra, daqueles que passa-
ram por um periodo de ansiedade espiritual: “Convencidos
de que precisam de cura, e em certa medida levados a estar
ansiosos por encontra-la, o perigo que correm os despertados
¢ que repousem contentes com uma cura aparente, € percam a
verdadeira obra da graga. Estamos perigosamente sujeitos a
descansar satisfeitos com uma cura ligeira e, com isso, a per-
der a grande ¢ completa salvacdo que sé de Deus provém.
Desejo falar com o mais zeloso ardor a cada um dos aqui
presentes sobre este assunto, pois sinto em minha prépria
alma a forga disso. Para entregar esta mensagem fiz um
esforco desesperado, deixando meu leito de enfermidade sem
a devida permissdo, movido por um perturbador anseio de
adverti-los contra as imitacoes dos dias atuais”.’

Onde quer que o arminianismo se torne a teologia
predominante, a verdadeira religido, para ser promovida, se

723, 647. 836, 691. 928, 255.
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vé forcada a degenerar, decaindo a uma condicido de falsa
seguranca. Separando a necessidade que o pecador tem de crer
da sua necessidade de regeneracio, o arminianismo deixa nos
fundos o fato de que “a mudanca do coracdo € o cerne ¢ a
esséncia da salvacio”.® E inevitavel que ele ndo dé proemi-
néncia a esta ultima verdade porque ninguém pode fazer
com que a sua natureza se divorcie para sempre do amor e
do dominio do pecado, e a regeneracio ndo significa nada
menos que isso. Ao contrario disso, 0 arminiamismo descreve
a regeneragdo como algo que estd dentro do alcance da escolha
do homem, ou como algo que acompanhara a sua decisdo, e,
ao fazer isso, sua tendéncia € levar os homens a imaginarem
que o novo nascimento € algo inferior ao que de fato é. “A sua
regeneracdo”, Spurgeon costumava dizer, “ndo se deveu a
vontade do homem, nem do sangue, nem do berco; se fosse,
entdo deixem que lhes diga, quanto mais cedo vocés se
livrassem dela, melhor. A {inica regeneracdo verdadeira é da
vontade de Deus e pela operagio do Espirito Santo.”!!

O arminianismo nio faz adverténcia nenhuma aos
homens, e o seu silencio € perigoso porque deixa de mostrar
claramente a verdade que salvaguarda os homens de uma
seguranca falsa — a saber, que Deus nunca perdoa o pecado
sem ao mesmo tempo mudar a natureza do pecador. “Falo
criteriosamente”, diz Spurgeon, “quando digo que a doutrina
que diz “creia e viva” serd muito perigosa se ndo for acompa-
nhada da doutrina da regeneragdo.” '? Salientar que “a fé
salva”, sem igualmente insistir em que onde quer que exista
a fé verdadeira hd uma nova vida, criada a semelhanca do
carater de Deus e manifestando-se no 6dio a todo pecado, o
arminianismo abre o caminho para um “fideismo” que
rebaixa o sentido da conversdo e ndo atribui a essa palavra
o seu contedido completo.

Apesar da nova vida comunicada na regeneragdo nunca

1024, 526. 1 Ihid. 1252, 163.
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ser a base da nossa justificagdo, ndo obstante as Escrituras
desconhecem totalmente a possibilidade de um homem
justificado que ndo experimentou “a lavagem da regeneracgio”
(Tito 3:5). O arminianismo freqiientemente separa a conver-
sdo da santificacdo porque perdeu a verdade segundo a qual
a regeneracdo € a causa da convers2o; mas, assim que se
compreende a doutrina da regeneracdo, vé-se que significa que
ninguém pode ser um crente verdadeiro, se ndo possui uma
nova vida. tendo sido “criado em verdadeira justica e santidade”
(Ef. 4:24). Segundo as Escrituras, é completamente impossivel
ser justificado pela fé e ndo experimentar o comeco da
verdadeira santificacdo, porque a vida espiritual comunicada
pelo Espirito no ato da regeneragdo (que introduz o novo
poder para crer) tem afinidade moral com o carater de Deus e
contém em seu interior o germe de toda a santidade. Assim é
que jamais se encontrard a fé salvadora isolada. Como ensina
a Confissdo de Westminster, a fé “é o inico instrumento da
justificacio; ela, contudo, nio estd sozinha na pessoa justificada,
mas sempre anda acompanhada de todas as demais gracas
salvificas” (XTI, II).

Por causa desse ensino biblico, as doutrinas da graga
sdo uma barreira contra a negligéncia e a superficialidade.
Justamente o sistema que tem sido acusado de diminuir a
responsabilidade do homem tem, onde quer que tenha
prevalecido, produzido geragoes de pessoas tementes a Deus,
sérias e piedosas, pois o calvinismo sempre salientou que é
pela obediéncia e santidade que cumprimos a ordem aposto-
lica para tornar a nossa eleicdo e vocagio seguras: “Se a
vocacdo divina produziu em nés o fruto da obediéncia,
podemos crer firmemente que fomos separados para Deus
antes do tempo vir a existir, € que esta separagdo foi de
acordo com o eterno propdsito e vontade de Deus”." Por ou-
tro lado, 0 arminianismo, que alega ser protetor da doutrina

1356, 290.
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da responsabilidade humana, tem em seu ensino a inevita-
vel tendéncia de rebaixar o padrao biblico da verdadeira
experiéncia cristd. Nessa conexio ¢é significativo que o
evangelismo moderno popularizou a frase “a seguranga eterna
dos crentes”, ao passo que o calvinismo histérico sustenta a
perseveranca final dos santos: “Cremos na perseveranca dos
santos, porém muitos ndo sdo santos e, portanto, nao
- perseveram.”!

E verdade que o arminianismo tem produzido muitas
reunides e convencoes sobre “santidade”, mas esse fato, a0 invés
de refutar a acusagdo feita acima, antes a confirma, porque,
enquanto o arminianismo nao comegou a prevalecer na
evangelizacdo, ndo havia necessidade de um ensino especial
sobre a santificagdo. O calvinismo sustentava que a mesma
mensagem que salva os homens os faz santos, e que a fé que
nao esteja entrelagada com a santidade néo € a fé salvadora.
Foi porque Spurgeon sabia disso que ele ndo participava de
convengdes sobre santidade, mas, se fosse convidado para
dirigir-se a “crentes” mundanos necessitados de santifica-
¢d0, nio hd davida sobre o que ele teria para dizer: “Aqueles
que tém uma fé que lhes permite pensar levianamente
sobre o pecado passado, tem a fé dos demonios, e ndo a fé
dos eleitos de Deus. ...Os que consideram o pecado uma baga-
tela e nunca se entristeceram por causa dele, saibam que sua
fé nio é genuina. Os homens que tém uma € que lhes permite
viver negligentemente no presente e que dizem “Bem, estou
salvo por uma fé simples”, ... e gozam dos prazeres carnais e
das luxtrias da carne, tais homens sdo mentirosos; eles nédo
tém a fé que salva a alma.... Oh, se algum de vocés tem esse
tipo de fé, rogo a Deus que jogue tudo fora — embalagem e
bagagem”."”

Como veremos num capitulo subseqiiente, a idéia
arminiana de conversio recebeu uma forma bem mais concreta

435,222, 138,403.
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na Inglaterra, na década de 1780, quando adquiriu sabor
l6gico no método de Moody de fazer um “apelo” no fim de
um discurso evangelistico. Como nio era salientado que é
necessario ocorrer uma mudancga da natureza para efetuar
uma verdadeira resposta ao evangelho, foi logo popularizada
a idéia de que um homem pode ser convertido e depois,
num estdgio posterior da sua vida cristd, pode receber a
“santificacdo”. O “ensino sobre a santidade”, como veio a ser
chamado, baseava-se largamente num conceito de santificagio
como algo um tanto separado e distinto da conversdo, e é
significativo que isso entrou em voga juntamente com uma
evangelizacdo que promovia uma defeituosa teologia a res-
peito do novo nascimento. Como B. B. Warfield assinalou, o
referido ensino devia ndo pouco da sua imensa influéncia ao
fato de que ele “foi tecido na superficie” das missoes (ou
campanhas evangelisticas) de Moody e Sankey.!* Num preficio
do seu livro Holiness (Santidade), J. C. Ryle, um contempora-
neo vitoriano do movimento “santidade”, observou o defeito
fundamental desse ensino sobre a santidade quando escre-
veu: “Hoje em dia falam em “Consagragdo” muitos que ignoram
os “principios elementares dos ordculos de Deus” sobre
“Conversdo™.”V

A superficialidade que acompanha o arminianismo
pode ser rastreada até o centro mesmo do sistema. “Se vocés
acreditarem que tudo gira em torno do livre-arbitrio do
homem”, diz Spurgeon, “naturalmente vao ter o homem como
a figura central da paisagem”.!® Sendo assim, h4 inevitavel-
mente a tendéncia de considerar a verdade divina s6 como um
meio de conquistar as pessoas, €, seja qual for a verdade que
ndo nos parega eficiente para levar a esse fim, ou seja qual for

16 Perfectionism, 1931, 1, 315.

17 Holiness, 5. ed., 1900, viii. Esse preficio foi omitido na reimpressio
moderna.

1834, 364.
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a verdade que pareca um obstdculo & evangelizacdo mais
ampla possivel, estd conseqiientemente sujeita a ser posta
de lado. O fim tem que ser maior que os meios. Todavia, o que
neste ponto é esquecido é que o fim supremo do evangelho
ndo € a conversio dos homens, e sim a gléria de Deus.

A realidade suprema néo é a necessidade que o homem
tem de salvacdo e, uma vez que se compreenda isso, a atitude
daquele que pensa, “temos que conseguir que os homens se
convertam”, e deixa de perguntar se os meios estdo de acordo
com as Escrituras, é vista em sua verdadeira luz. “Na Igreja
da época atual hd o desejo de fazer algo por Deus, mas poucos
perguntam o que Ele quer que eles facam. Muitas coisas
realizadas em prol da evangelizacdo das pessoas nunca foram
ordenadas pelo grande Cabeca da Igreja, e ndo podem ser
aprovadas por Ele.” ' Somente pela Sua Palavra conhecemos a
Sua vontade, e, a menos que a verdade antecipe os resultados,
as conversoes logo serdo consideradas mais importantes que a
gloria divina. Spurgeon denunciou a espécie de evangeliza-
¢do na qual hd “um infeliz rebaixamento da verdade em muitos
pontos a fim de incentivar os homens™;* ele viu que isso iria

1930, 245.

203(), 447, Em seu livro, Truth and Error (Verdade e Erro), Horatius Bonar fez
um sumdrio da causa desse crescente hdbito: “Toda a nossa ansiedade é,
nio como assegurar a gléria de Jeovd, e sim, como podemos multiplicar as
conversdes? Toda a corrente dos nossos pensamentos e ansiedades vai
nessa direcdo. Deixamos de considerar ambas as coisas juntas; achamos
que & suficiente ter os olhos postos numa sé delas; e a questiio é que logo
nos vemos perseguindo nossos préprios caminhos. Dessa maneira,
passamos a avaliar a retiddo dos nossos planos simplesmente levando em
conta se parecem contribuir para o nosso objetivo favorito. Avaliamos a
veracidade da nossa doutrina, ndo por sua tendéncia de exaltar e glorificar
Jeovd, mas inteiramente pela aparente facilidade com que nos habilita a
conseguir que os pecadores abandonem os seus caminhos. A respeito de
qualquer doutrina, ndo se questiona se ela, em si, ¢ uma verdade que honra
a Deus, porém sera que ela nos daré facilidades para a conversio de almas”.
Edigdo de 1861, 16.
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terminar “num completo fracasso”, e ndo traria gloria a
Deus nem duradoura béncgdo para a Igreja. Ele deplorava o
fato de que se permitia que os homens “saltassem para dentro
da sua religido como costumam entrar no banho de manhi,
e depois saltam para fora com a mesma rapidez, convertidos
as duzias, e depois desconvertidos um por um, até se dissol-
verem as dizias”.? Em contraste com esse tipo de coisa, certa
ocasido ele declarou solenemente: “Nio quero sucesso no
ministério, se Deus ndo me der, e rogo que vocés, que traba-
lham para Deus, ndo queiram sucesso no ministério, a ndo ser
que venha de Deus e pelo método de Deus; pois, se vocés
pudessem amontoar convertidos como a areia do mar por
meios estranhos e ndo cristdos, eles iriam embora como a
areia logo que viesse outra maré”.?

Para Spurgeon, estes sdo os sinais da verdadeira conversao:

“Quando a Palavra de Deus converte um homem, tira
dele o seu desespero, mas ndo tira dele o seu arrependimento.

A verdadeira conversdo dd perddo ao homem, mas ndo o
10THA Presuncoso.

A verdadeira conversdo dd um perfeito repouso ao homem,
mas ndo detém o seu progresso.

A verdadeira conversdo dd seguranca ao homem, mas ndo
permite que ele deixe de ser vigilante.

A verdadeira conversio dd ao homem poder e santidade,
mas nunca lhe permite jactar-se.

A verdadeira conversio dd harmonia a todos os deveres da
vida cristd; ...equilibra todos os deveres, emogoes, esperangas
¢ alegrias.

A verdadeira conversao leva o homem a viver para Deus.
Tudo o que ele faz € para a gléria de Deus — quer coma ou beba
ou seja o que for que faca. A verdadeira conversio faz o
homem viver diante de Deus.... Ele deseja viver como que aos
olhos de Deus em todas as ocasides, e se alegra por estar ali....

21 38, 434, 2 36, 688.
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E tal homem agora vem viver com Deus. Ele tem uma bem-
-aventurada comunhdo com Ele; fala com Ele como um
homem fala com o seu amigo”.?

Antes de darmos por terminado o assunto da relagdo das
doutrinas da graca com a evangelizacdo, devemos ouvir uma
caracteristica réplica de Spurgeon a objecéo segundo a qual
a fé “calvinista” necessariamente se evidencia um obsticulo
ao esforco pratico em testemunho do evangelho. Nio
infreqiientemente a objecdo tem sido considerada tdo vilida
que as criticas teoldgicas a evangelizacdo arminiana tém sido
postas impacientemente de lado, presumindo-se que, se nao
fosse essa evangelizacdo, ndo haveria nenhum esforgo
evangélico. Spurgeon enfrentou esse preconceito voltando-se
das teorias sobre os supostos efeitos da fé no amor eletivo de
Deus para a prova histérica do zelo evangelistico que se vé
naqueles cuja teologia era contraria ao arminianismo. Sobre
essa comprovacio Spurgeon gostava de estender-se:

“Os maiores missiondrios que ja existiram criam que
Deus os escolhera; e, em vez desta doutrina levar 4 inacdo,
sempre foi uma irresistivel forca motriz, e assim serd de novo.
Essa foi a energia secreta da Reforma. E porque a livre graca
foi relegada para segundo plano que temos tdo pouca coisa
realizada em muitos lugares. Ela é, nas mios de Deus, a
grande for¢a que pode impulsionar a Igreja ao esforco maxi-
mo. Pode nio produzir avivamentos superficiais, mas, quanto
a um trabalho mais profundo, ela é inaprecidvel. Lado a lado
com o sangue de Cristo, esta € a esperanca do mundo. Como é
que os homens podem dizer que a doutrina que faz distingio
(eletiva) torna negligentes os homens (pregadores) acerca das
almas? Acaso eles nunca ouviram falar da faixa evangélica
chamada A Seita Clapham? ? Porventura Whitefield era um

350,79-80.

2 The Clapham Sect (A Seita Clapham), pequeno grupo de amigos politicos,
todos eles humanitdrios e firmes na doutrina evangélica. Vulto dominante:
William Wilberforce, politico e filantropo evangélico que realizou > >
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homem que ndo tinha cuidado nenhum pela salvagio das
pessoas? Aquele que voou como um serafim por toda a
Inglaterra e América incessantemente proclamando a graca
de Deus era egoista? No entanto, ele era distintamente um
pregador da livre graga. Serd que Jonathan Edwards nédo se
preocupava com as almas dos outros? Oh, como ele chorava,
¢ clamava, ¢ os advertia da ira vindoura! Faltar-me-ia o
tempo para falar daqueles que, amando as pessoas, ama-
vam esta verdade”.”

< <grandes obras sociais, a maior delas sua grande contribuico para a
aboligio da escravatura. Assumiu a lideranca do movimento pré-libertacdo
em 1787 e vinte anos depois a lei proposta teve a aprovacio real. Todos os
membros desse grupo residiam na entdo vila Clapham, nas proximidades
de Londres. Nota do tradutor.

%34,372.
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No intimo de minha alma tenho estado diante do Senhor
com o profundo temor de que estes dias do Filho do homem,
que por tanto tempo vimos gozando em grande medida,
sejam tirados de nos. Tremo ante a possibilidade de ficar-
mos dormindo, sem fazer nada: fico alarmado, temendo
que ndo haja conversoes, e que ninguém cuide que haja
alguma... Vocés, protestantes, que hoje estdo jogando fora
as suas liberdades a preco vil, um dia chorardo o dia em
que permitiram que as velhas algemas fossem colocadas nos
seus pulsos. O romanismo papal acorrentou e matou os
nossos pais, e, todavia, vocé estGo fazendo dele a religido
nacional!
- C. H. S., 12 de novembro de 1876,
SERMONS, 22, 633-634.



5: Questoes da Igreja Revividas

Uma conseqiiéncia do Avivamento Evangélico do século
18 foi que a divisdo que havia entre os evangélicos da Igreja
Estabelecida e os ndo-conformistas evangélicos fosse parci-
almente sanada, 20 menos na esfera da atividade espiritual. O
metodismo, com os seus lideres itinerantes, Whitefield e
Wesley, muito fez para apagar as velhas diferengas. O impacto
de ministérios como o de William Grimshaw em Yorkshire
e o de John Newton em Buckinghamshire, igualmente ope-
rou no sentido de uma nova medida de harmonia entre a
Igreja e os dissidentes, enquanto que em Londres, em
decorréncia de um esforco conjunto, organizagdes inter-
denominacionais como a Sociedade Missiondria de Londres
(1795) e a Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira (1804)
mostraram o resultado pratico do novo espirito. E verdade
que ainda restavam tensdes subjacentes, como foi testemu-
nhado, por exemplo, no conflito entre Thomas M’Crie e
Charles Simeon, em 1813, por causa do sermio de Simeon
sobre “A Exceléncia da Liturgia”; ndo obstante, conforme
avangava o século 19, todas as probabilidades parecia estar
contra a repeti¢do das controvérsias sobre questdes da Igreja
que tanto se haviam aprofundado dois séculos antes. Os
evangélicos de “igreja” ou de “capela” estavam prepara-
dos para maior medida de neutralidade benévola sobre
pontos ndo diretamente relevantes para o progresso do
evangelho, e vemos o lider congregacional, John Angell
James, em 1844, aconselhar, com relagdo a formacdo da
Alianca Evangélica, que a prelazia ndo fosse objeto de
antagonismo: “Se continuarmos com ela”, escreve ele a um
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amigo, “néo poderemos levar conosco os episcopais”.!

Na drea rural do condado de Essex o novo espirito
encontrou expressdo genuina na vila de Stambourne, onde
Spurgeon passou grande parte da sua infincia. Desde 1662,
quando o pdroco local foi expulso da Igreja da Inglaterra,
uma casa de reunides de ndo-conformistas tinha dado
testemunho do evangelho. No entanto, na década de 1830,
quando James Spurgeon, avd de C. H. Spurgeon, era pastor
dos dissidentes de Stambourne, o paroco era de novo
evangélico, e os dois homens trabalharam juntos harmo-
niosamente; uma das “alegrias” da escolha de Stambourne,
de acordo com Spurgeon, ocorreu quando ele, rapazote,
comeu pao doce com manteiga na companhia do seu avo e
do paroco na casa do magistrado numa tarde de segunda-
-feira! Assim Spurgeon foi ensinado a apreciar eclesidsticos
evangélicos desde a sua juventude, e The Evangelical
Magazine (A Revista Evangélica), editada por tais homens,
era leitura obrigatéria na velha residéncia pastoral de
Stambourne. Houve outro sinal de tolerdncia religiosa do
seu pano de fundo dissidente quando, com a idade de
catorze anos, ele se tornou aluno interno de uma escola da
Igreja da Inglaterra em Maidstone.

A despeito disso tudo, porém, Spurgeon envolveu-se
mais tarde numa das mais violentas controvérsias eclesidsti-
cas do século 19. A controvérsia brotou e desabrochou como
uma tempestade stibita em 1864, mas, conquanto relativa-
mente curta em sua duragdo real, é significativa no sentido de
marcar um estdgio de uma nova tendéncia religiosa — tendéncia
que era contra a harmonia e que agiu poderosamente pela
revivescéncia de questdes que tinham sido deixadas em
repouso por muito tempo.

Spurgeon nao foi, de modo algum, responsavel por essa

! Life and Letters of J. A. Fames (Vida e Cartas de J. A. James), R. W. Dale,
1861,421.
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tendéncia. Ela havia comecado em 1833 — ano anterior ao
do seu nascimento — quando o primeiro dos “Tracts for the
Times” (Tratados para os Tempos) tinha sido lancado em
Oxford e, embora a primeira agitacdo e o alarme ocasiona-
dos pela produgio dos tratados tenham fenecido depois de 1841,
e embora o ndo-conformismo tenha sido lento para
compreender a significacdo a longo prazo do que estava
acontecendo na Igreja oficial, havia sido posto em agdo um
movimento que haveria de colorir as questoes da Igreja por
muito tempo. O tema dos tratados de Oxford era “a Igreja”.
Eles clamavam por reforma; pelo reconhecimento de que
a Igreja em nenhum sentido deve estar subordinada ao
controle do Estado ou depender da legislacdo do parlamento;
e pela renovada compreensio de que os seus oficiais recebem
sua autoridade, € a Igreja os seus privilégios, unicamente de
Jesus Cristo. Se isso fosse tudo o que os “tractarianos” disseram,
essas reivindicacdes poderiam ter recebido considerdvel
apoio dos evangélicos; em vez disso, os evangelicos consi-
deraram o novo movimento como uma ameaga direta a
pureza e a preservacio do evangelho.

A posigdo “tractariana”, formulada por John Henry
Newman (1801-1890), o culto vigario de “St Mary’s”, Oxford,
juntamente com outros homens de Oxford, baseava-se na
mesma defini¢do da Igreja dos defensores do papado em sua
pressdo contra os Reformadores no século 16. “O Senhor
Jesus Cristo”, disse Newman no Tratado 1, “deu o Seu Espirito
aos Seus apoéstolos; eles, por sua vez, impuseram suas
mdos naqueles que deveriam sucedé-los, e estes novamente
noutros, € assim o dom sagrado passou aos nossos bispos
atuais que nos nomearam COmMo seus assistentes €, num
sentido, como seus representantes.” Noutras palavras, a
autoridade apostdlica continua no “episcopado”, e é do
episcopado que a validade das ordens dos outros clérigos e o
seu direito de administrar os sacramentos dependem. Logo,
onde ndo ha bispos ndo pode haver nenhum ministério
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designado por Cristo, e, se ndo hd nenhum ministério, ndo
pode haver nem Igreja nem salvagdo. Dessa forma, esse ensino
sobre a “sucessdo apost6lica” era ndo somente uma questio de
governo da Igreja, mas envolvia toda a questdo da salvagio.
Sua alegacéo era que a graca é comunicada por uma série de
atos clericais — batismo, confirmacio e “santa comunhio” -ea
certeza de que esses atos tém a béncio de Cristo é que sejam
realizados pelos legitimos sucessores dos Seus apdstolos.
Portanto, os “tractarianos” nao s6 aceitavam a estrutura da
Igreja da Inglaterra de sacerdote-bispo, porém também
reviveram a “verdade suprimida” de que a referida estrutura
deveria ser reverenciada, ndo meramente por sua antigiii-
dade e porque a experiéncia tinha mostrado que é a melhor
espécie de ordem eclesidstica, e sim mormente porque a
propria existéncia da Igreja dependia dela.

O “tractarianismo”, descrito pelo entdo bispo de Oxford
como “O movimento mais extraordindrio, que, por a0 menos
trés séculos, tem ocorrido entre nds”, foi destinado a mudar a
perspectiva geral da Igreja da Inglaterra. Até entao a Igreja,
mesmo quando tinha perseguido os evangélicos, geralmente
havia sido protestante em sua atitude face ao papado. Con-
tudo, embora os tratados a principio néo o dissessem, logo se
viu que, se esse ensino fosse verdadeiro, a separacdo de
Roma ndo deveria ser mantida permanentemente. Como
poderia justificar-se a posicio da Igreja da Inglaterra iso-
ladamente da descendéncia dos seus bispos em sucessio
histérica da grande igreja “cat6lica” dos tempos medievais? E
como continuaria a mesma sucessio em Roma, se ambas as
igrejas nao fossem essencialmente um sé corpo? William
Ewart Gladstone ndo deve ter-se espantado muito em 1842,
quando lhe foi dito confidencialmente por um simpati-
zante do Movimento de Oxford que a reunido com Roma
era a esperanca mais visada.

Houve diversas razdes para o rdpido progresso do
Anglicano-catolicismo — nome pelo qual finalmente o
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movimento se tornou conhecido. O Despertamento Evangé-
lico do século 18 nunca alcangou mais que uma minoria dos
clérigos, € o protestantismo nominal da maioria nio fez mais
que deixar a casa “varrida e adornada” (Mat. 12:44). Na maior
parte, as paroquias da Inglaterra estavam mal preparadas
para fazer frente a uma influéncia que s6 um ministério do
evangelho plenamente abrangente poderia suportar. A
mesma coisa é verdade quanto 4 Ordem dos Bispos, na qual
os evangélicos nunca poderiam esperar ser nada mais do
que numericamente fracos.

Mas as vezes é dada uma razdo diferente para explicar
0 progresso dos tractarianos: seu progresso tem sido atribuido
a sua prontidao para tolerar desonestidade intelectual nalgu-
ma medida. O proprio Newman certamente ficou exposto a
essa acusacdo quando, em fevereiro de 1841, procurou, no
Tratado 90, conciliar os 39 Artigos com os dogmas romanos
do Concilio de Trento. Quatro anos mais tarde ele aderiu a
igreja cat6lica romana, mas muitos outros clérigos que tinham
estado sob a influéncia do ensino de Oxford continuaram na
Igreja, e, embora mantendo nominalmente artigos que
ensinam que “os sacrificios das missas™ sdo “fdbulas blasfemas”
(Art. 31), trabalharam para promover doutrina inconcilia-
vel com a sua prépria profissio de fé.2 A subscri¢do dos
Artigos estava em processo de tornar-se initil.

Todavia, ndo € suficiente representar os tractarianos
agindo de maneira inteiramente incoerente com a constitui-
cdo de um protestantismo oficial. Também é necessario
dizer que, possivelmente, o fator mais importante dos que
contribuiram para o sucesso final da sua influéncia foi a
existéncia de pontos da estrutura e das formulas da Igreja da
Inglaterra aos quais eles podiam recorrer para testemunho

2 O principal membro desse grupo era E. B. Pusey (1800-1882), cuja
proeminéncia no movimento anglicano-catélico levou a cunhagem do
termo depreciativo “puseyita”.
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favordvel aos deles. Acaso ndo afirma o Livro de Oracio
que as ordens de bispos e de presbiteros existiam “desde o
tempo dos apdstolos™?, que a consagragdo ou ordenacio era
necessdria a um ministério legitimo?, que, ao impor as maos
a presbiteros, na ordenacio, o bispo deve dizer “Recebei o
Espirito Santo”?, que s6 os bispos podem administrar a
confirmacdo, impor as mios a candidatos e, ao fazé-lo,
reivindicar a autoridade do “exemplo dos Teus apdstolos”? E
mais, nio ensina o Livro de Oragdo que a pessoa a quem ¢
administrado o batismo € entdo regenerada, é “feita membro
de Cristo, um filho de Deus”, e, conseqiientemente, na morte
(desde que o falecido ndo tenha sido excomungado nem
suicida) ndo se requer que o ministro oficie o seu sepulta-
mento com “verdadeira e certa esperanca da ressurrei¢ao
para a vida eterna, mediante nosso Senhor Jesus Cristo”? E
ainda, por que se d4 sancdo a termos como “sacerdote” e a
uma expressdo como esta “Absolvo-te de todos os teus pecados”,
se estas palavras ndo devem ser tomadas em seu sentido
mais natural?

Os tractarianos foram rapidos em recorrer a declaracoes
como essas, ¢ a dificuldade que os seus oponentes tiveram em
fazer uma simples réplica tornou mais eficientes os recursos
para os quais eles apelaram. Os evangélicos poderiam
demonstrar que nenhum lider anglicano do primeiro
periodo elizabetano interpretava esses termos no sentido
romanista. Contudo, isso ndo prova que o sentido romanista
ndo era o significado mais antigo. Entretanto, foi pergun-
tado aos defensores do protestantismo da Igreja estabelecida
como o sentido romanista poderia ser admissivel, sabendo-se
que os mesmos reformadores tinham autorizado tanto o
Livro de Oragéo como os Artigos? Teriam eles composto ou
aceitado férmulas que permitiam tanto a interpretagio
protestante como a romanista? Ao longo de linhas como
estas, eclesiasticos evangélicos se esforcaram para mostrar
que todo o contetido do Livro de Oragao poderia conciliar-se
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com o evangelho puro e com a fé evangélica.

Significativamente, o debate sobre o tractarianismo
demonstrou que a roda tinha feito um giro quase completo
desde os tempos dos puritanos. No século 17 os prelados e as
autoridades da Igreja tinham se queixado de que os escrapu-
los puritanos quanto a plena conformidade com o Livro de
Oracdo Comum nio tinham base, visto nada haver nesse
livro que desse apoio aos erros de Roma. A isso os puritanos
replicavam assinalando justamente as coisas que — com pro-
pdsito completamente diverso — os tractarianos assinalaram
em meados do século dezenove. Os puritanos alegavam que
o Livro de Oracdo revelava o cardter insuficientemente
reformado da Igreja da Inglaterra; ele permitia a permanén-
cia de “ninhos” de romanismo papal aos quais, eles pro-
fetizaram, “as gralhas” voltariam um dia. Mas o estranho foi
que agora eram evangélicos que asseveravam a inexisténcia
de “ninhos” no Livro de Oracéo, ao passo que dignitdrios e
bispos comegaram a falar sobre o carater “catélico” desse livro.
Ou os puritanos ou os eclesidsticos evangélicos do século 19
estavam errados.

Dessa maneira o tractarianismo reviveu a velha questéo
sobre até que ponto a Igreja nacional tinha sido reformada
de acordo com as Escrituras no tempo da Reforma. Se
Newman, no Tratado 90, errou em sua interpretacdo dos
Artigos, ndo estariam igualmente errados mais tarde os
anglicano-cat6licos em ver um sentido “catélico” nas passa-
gens do Livro de Oraclo as quais recorreram? E se, de fato,
expressoes da liturgia e das instrugdes sugerem ou dédo lugar
a ensino falso, ndo autorizado pelos Artigos, como explicar
entdo a discrepincia? Quanta for¢a havia no argumento
segundo o qual os Reformadores nao elaborariam férmulas
que ndo se harmonizassem plenamente entre si?

Questdes como essas requeriam inevitavelmente reno-
vada atencio ao cardter ¢ a natureza da Reforma na Inglaterra
e levaram ao surgimento de muitas reimpressoes de obras e

153



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

de nova pesquisa histérica sobre a histéria do século 16.
Do lado evangélico, a Sociedade Parker publicou sua monu-
mental edi¢do das obras dos Reformadores ingleses, e a velha
obra de John Foxe, Acts and Monuments of the Martyrs (Atos e
Monumentos dos Mdrtires) teve diversas novas edi¢des, mas,
no que se refere a producgdo de novas e compreensivas histé-
rias da Reforma na Inglaterra, o lado anglicano-catélico levou
as palmas com escritores como R. W. Dixon, em sua History
of the Church of England from the Abolition of the Roman
Furisdiction (Historia da Igreja da Inglaterra desde a Abolicao
da Jurisdi¢do Romana) (6 volumes), e James Gairdner, em sua
Lollardy and the Reformation in England (Os Lolardos e a
Reforma na Inglaterra) (4 volumes). Esses homens trabalha-
ram com infatigivel operosidade sobre o periodo da Reforma
e, conquanto a sua aversdo pelo cristianismo evangélico
colorisse toda a sua perspectiva, eles ficaram muito bem
equipados pelo prolongado estudo para desafiar uma série
de pressupostos protestantes tradicionais no campo da histéria.
Chamando a atengio para as influéncias mistas e mundanas
em acdo na Reforma inglesa, eles deram forca a alegacio de
que a legislacdo daquele periodo nao deveria ser conside-
rada norma permanente para a Igreja oficial; mostrando a
natureza opressiva do poder secular nas alteracdes da
constitui¢do da Igreja da Inglaterra, eles procuraram salien-
tar o erro de subordinar a autoridade eclesidstica a civil.
Sobre pontos como esses havia suficiente verdade fatual para
dar a reinterpretagio da Reforma um forte poder de influéncia.

Esse novo exame histérico da Reforma foi um subpro-
duto do tractarianismo, e seria irrelevante para o nosso
propdsito comentar mais alguma coisa sobre isso, exceto
observar que, também neste caso, os anglicano-catélicos
estavam apontando para questdes que os puritanos tinham
discutido e debatido dois séculos antes. O puritanismo sempre
tinha visto uma distin¢do entre a Reforma como movimento
espiritual e a legislacdo oficial para reconstitui¢do da Igreja
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inglesa; no Livro de Oragéo, que foi redigido e imposto a todo
o clero, os puritanos viam muita coisa escrituristica, porém
viam também virias coisas que, dado o cariter misto da reforma
oficial levada a efeito pelo governo, ndo tinham nenhuma
san¢do escrituristica. Eles argumentavam que o Livro de
Oragdo refletia o cardter da época na qual foi redigido, uma
era na qual o barro vinha misturado com o ouro. Fechar os
olhos para os defeitos do estabelecimento da Reforma na
Inglaterra, os puritanos do século 17 tinham alertado, era fechar
os olhos para as Escrituras, e Dixon, Gairdner e outros incons-
cientemente confirmaram os achados puritanos quando
disseram que também significava fechar os olhos para os
fatos da historia.

O rdpido progresso feito pelo tractarianismo natural-
mente foi visto com pesar por todos os que amavam o
evangelho na Inglaterra. Varios clérigos abandonaram a
Igreja oficial,® ao passo que outros, sob a lideranca de homens
como J. C. Ryle (1816-1900), procuraram repelir as influén-
cias romanizantes permanecendo em seu grémio. Ryle
argumentva que a presenca do mal na Igreja ndo era motivo
suficiente para separagdo. A seus olhos, o fato de que o sis-
tema anglicano estava funcionando mal ndo era prova de que
o sistema propriamente dito era mau, ou “que toda a miquina
da Igreja da Inglaterra estava podre e corrompida”. Ao mes-
mo tempo, Ryle era realista e ndo teve medo de declarar que,
em seu juizo, a situagdo poderia deteriorar-se a tal ponto que
permanecer nela seria pecar. Se, por exemplo, os Artigos
fossem alterados ou mais ou menos esvaziados, se uma veste
sacrificial fosse legalizada formalmente para uso a mesa da

3Segundo J. C. Philpot, entre quarenta e cingiienta clérigos ordenados, de
diversas partes da Inglaterra, deixaram a Igreja Estabelecida nos anos de
1830-1835. Em certo ponto Philpot parece ter antecipado uma maior secessio
dos evangélicos, mas isso ndo ocorreu. The Seceders, “The Story of J. C.
Philpot e de William Tiptaft” (Os Dissidentes, Histdria de J. C. Philpote
de William Tiptaft), 1964, 85.
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comunhdo,* se houvesse unido com igrejas falsas, como a
Ortodoxa Oriental”’, e, acima de tudo, se os principios do
sacerdotalismo fossem aceitos em lugar dos do evangelho da
graga, entio, acreditava ele, a Igreja estabelecida “nio merece-
ria ser preservada. Ela seria uma ofensa a Deus, € nio um
lugar de repouso para qualquer cristio verdadeiro”.

Num sermao sobre “Temores Apostélicos” Ryle escreveu:

“No passo em que vamos, penso que estamos a beira da
possibilidade de que em poucos anos a Igreja da Inglaterra
podera voltar a unir-se a igreja de Roma. A coroa da Ingla-
terra poderd estar mais uma vez na cabega de um papista. O
protestantismo poderd ser repudiado formalmente. Outra
vez mais um arcebispo pré-Roma podera ocupar a presidéncia
do Palacio de Lambeth — e outra vez se poderd dizer missa na
Abadia de Westminster e na Catedral de Sdo Paulo (Londres).
E uma conseqiiéncia serd que todos os cristdos que léem a
Biblia terdo, ou que sair da Igreja da Inglaterra, ou que
sancionar também a adoragdo de imagens e tornar-se idélatras!
Queira Deus que jamais cheguemos a esse estado de coisas!
Mas, no passo em que vamos, parece-me muito possivel”.®

*+ “Se algumas pessoas quiserem que uma veste sacrificial seja legalizada
formalmente, decidamos firmemente que jamais o consentiremos.” Citado
num artigo sobre Ryle em The Sunday at Home (O Domingo em Casa)(1876),
104.

3 Deduzo isto de declaracdes como a seguinte, na qual Ryle fala das igrejas
arménia, grega e catélica romana: “Quem é prudente deve ter o cuidado de
jamais se deixar tentar a pertencer a tais igrejas, ou de jamais pensar
superficialmente na conduta daqueles que se unem a tais igrejas, como
se apenas tivessem cometido um pequeno pecado”. Knots Untied
(Lagos Desfeitos), 1896, 274.

6 Knots Untied (Lagos Desfeitos), 506. Contraste-se isso com as palavras de
M. A. P Wood em seu Discurso Presidencial dirigido aos clérigos
evangélicos reunidos na Conferéncia Clerical de Islington, em 1960, quando
a sua Gnica referéncia ao catolicismo-romano foi uma censura feita aos
“sombrios profetas que temem que a igreja cat6lica romana queira tomar
posse da Igreja da Inglaterra”! >>
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Noutra ocasido ele declarou:

“Que 0 nosso lema, em toda a Inglaterra e em todo o Gales
seja — “Uma Igreja Estabelecida Protestante, ou nenhuma
Igreja Estabelecida”... Afirmo que seria melhor que a Igreja
Estabelecida da Inglaterra fosse desestabelecida, despojada e
despedacada, do que unir-se de novo a igreja de Roma... Antes
que voltar a unir-se a idolatria da igreja de Roma, eu preferi-
ria ver aminha amada Igreja perecer e romper-se em pedagos.
Melhor ela morrer, que tornar-se novamente papal!”’

Contra esse pano de fundo de um “catolicismo” ressurgente
na Igreja Estabelecida, voltamo-nos para Spurgeon e para a
outrora famosa controvérsia de 1864, sobre a regeneracio
batismal. Por volta desta tltima data, Spurgeon tinha
completado dez anos em Londres e quando, vez por outra, ele
fazia referéncias a Igreja Estabelecida, elas eram de cardter
moderado. Duro quando tratava do ritualismo e¢ do sacra-
mentalismo, ndo fez nenhum ataque ao sistema anglicano
como tal: “meio reformado, num estado de transicdo, um tanto

<< Todavia, desde quando Ryle escreveu, estabeleceu-se plena
intercomunhfo entre a Igreja da Inglaterra e as igrejas “Velhas Catdlicas”
(papais em tudo, exceto em nfo aderir a infalibilidade papal); dizem-se
missas na Abadia de Westminster e na Catedral de Southwark; as oracoes
pelos mortos foram declaradas legais na igreja oficial; vestes com sentido
sacrificial tradicional foram introduzidas legalmente, com votagio
episcopal uninime, embora ao mesmo tempo tenha sido afirmado que a
Igreja da Inglaterra ndo liga nenhum significado doutrindrio ao que o
ministro usa; e o bispo de Ripon (lider dos observadores anglicanos no
Concilio do Vaticano) néo foi contestado por nenhum dos seus colegas de
episcopado quando declarou sua crenca em que a comunhdo anglicana,
“como um todo, estava preparada para aceitar o fato do papado” (cf. The
Times, 22 de outubro de 1963). As idéias do arcebispo da Cantudria sobre
este tiltimo assunto sdo bem conhecidas. Néo surpreendentemente, o papa
disse aos bispos de Southwark e de Salisbury no Vaticano, em abril de 1964:
“Vocés sempre tém sido aguardados e esperados”.

7 The Sunday at Home, op. cit. Denfincia a Diocese de Liverpool, 1887,
reimpresso em Charges and Addresses (Dentincias e Mensagens), ]. C. Ryle
(1903), e Knots Untied, 505.
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entre a verdade ¢ o erro... muito bom para ser rejeitado, muito
ruim para ser aceito totalmente”,? isso foi o maximo a que ele
chegou em seu julgamento. Contudo, em 1864 a pregacido de
Spurgeon sobre questdes da Igreja entrou numa nova fase, e
logo eclesidsticos evangélicos estavam se queixando de que
nunca teriam dado qualquer apoio & edificacdo do Taberni-
culo Metropolitano, trés anos antes, se tivessem previsto isso.
Parecia que ele estava tomando uma nova atitude. Até certo
ponto provavelmente foi esse o caso, e, no serméo que deu
comego a toda a controvérsia, ele foi inteiramente franco em
assinalar o assunto sobre o qual as suas convicgdes tinham
mudado:

“FE um fato terrivel que em nenhuma época, desde a
Reforma, o papado fez tdo tremendos avancos na Inglaterra
como durante os recentes poucos anos. Eu acreditava
comodamente que o papado s6 estava se alimentando de
subscricoes estrangeiras, de uns poucos aristocratas perverti-
dos e de monges e freiras importados. Eu sonhava que o
progresso dele ndo era real. De fato, muitas vezes eu ri do ar
alarmado de muitos dos meus irméos ante o progresso do
papado. Mas, meus caros amigos, nds erramos, erramos
gravemente...

“O papado estd fazendo avangos tais que vocés nunca
acreditariam, ainda que um espectador lhes contasse... E a
que se deve atribuir esse avango? Digo, com base na proba-
bilidade, que ndo é de causar espanto nenhum que o papado
cresca quando vocés tém duas coisas que o fazem crescer:
primeiramente, a falsidade daqueles que professam uma fé
que ndo tém, o que é totalmente contririo a sinceridade do
romanista que, bem ou mal informado, sustenta sua fé; e
depois, em segundo lugar, vocés tém esta forma de erro
conhecida como regeneragdo batismal, comumente
chamado puseysmo, que nio é sd puseysmo, mas também

88,112,
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¢ Igreja-da-inglaterrismo, porque esse erro estd no Livro de
Oracao, tdo claramente quanto as palavras podem expressa-
-lo — vocés tém essa regeneracdo batismal que abre sélido
caminho para facilitar que os homens rumem para Roma.
S6 tive que abrir um pouco os olhos para prever o romanis-
mo rompante em toda parte no futuro, uma vez que os
germes estdo se espalhando por toda parte no presente.
Numa de nossas cortes de legislatura, ha bem pouco, na
ultima terca-feira, o Lorde Juiz Supremo mostrou sua
supersticdo ao falar do “risco da calamidade das criancas
morrerem sem terem sido batizadas!” Entre os dissidentes,
vé-se uma veneragdo pelas estruturas, uma crenga modificada
no cardter sagrado de locais, sendo que tudo isso ¢ idolatria;
pois, crer na natureza sagrada de alguma coisa, exceto Deus
e Sua Palavra, é adorar idolos, seja crer no cardter sagrado dos
homens, dos sacerdotes, ou na natureza sagrada dos tijolos e
da argamassa, ou do linho fino, ou seja o que for que se use
no culto de Deus. Vejo isso crescendo por toda parte — uma
crenca em cerimdnias, um repousar no cerimonial, uma
veneracao por altares, pias batismais e igrejas — veneragio tdo
profunda que ndo devemos aventurar-nos a fazer nenhuma
observacéo, pois imediatamente seriamos dos pecadores o
maior. A estd a esséncia da alma do papado, mostrar-se sob
a aparéncia de um decente respeito pelas coisas sagradas. Nao
¢ nada impossivel que a igreja de Roma se espalhe, quando
nos, que somos os cdes de guarda do campo, ficamos quietos, e
outros estdo gentil e suavemente gramando a estrada, e colocam
relva tdo branda e macia quanto possivel, de modo que os
convertidos podem descer e ir 4s maiores profundezas do
inferno do papado. Queremos Jodo Knox de volta. Ndo me
falem de homens indulgentes e gentis, de maneiras suaves e
de palavras delicadas, queremos o fogoso Knox, e mesmo que
a sua veeméncia “transformasse nossos pilpitos em espadas”,
bom seria, desde que impelisse nossos coracdes a acio™.’

910,322,3.
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As palavras acima foram apregoadas a cerca de 5.000
ouvintes, em 5 de junho de 1864, num sermio sobre Marcos
16:15,16, e seu titulo “Regeneracdo Batismal”, deu nome 2
controvérsia que se seguiu imediatamente. Logo, 180.000
exemplares do sermdo estavam impressos (subindo o niimero
para 350.000), até que provavelmente mal havia um ministro
do pais que ndo soubesse do debate ocasionado por sua
publicagdo. “Nunca”, escreveu o Dr. John Campbell, o influ-
ente editor de The British Standard (O Estandarte Britanico),
“o erro foi exibido aos olhos do pdblico com colorido tdo
vivido, e nunca foi inculcado na consciéncia clerical com
forca tdo comovente, irresistivel e terrivel!”

Logo estava na imprensa também uma multiddo de
artigos, panfletos e sermdes em réplica a Spurgeon.!® Muitos
deles ndo foram escritos por defensores da regeneracio
batismal, e sim por evangélicos da Igreja Estabelecida que
ficaram exasperados por Spurgeon negar-se a distinguir
entre o tractarianismo e o Livro de Oracédo, ¢ em particular
eles repudiavam como imputagido desonrosa a acusagio feita
por Spurgeon de que eles eram culpados de equivoco e
desonestidade ao jurarem assentimento a um livro que
ensina o que eles nao créem. Spurgeon tinha feito essa acusa-
¢do em seu sermao quando considerou o caso de clérigos da
Igreja que néo criam na regeneracdo batismal. Ele fez de novo
a mesma acusagio trés semanas mais tarde noutro sermao:
“Sigamos Avante™:

“Vejo agora diante de mim uma Igreja que tolera a ver-
dade evangélica em sua comunhéo, mas, a0 mesmo tempo,
amorosamente abraca o puseysmo, e dd lugar a infiéis e a
homens que negam a autenticidade das Escrituras. Nao é
hora de falar em amizade com uma corporagio tio corrupta.
Os fiéis que estdo em seu meio enganam-se se pensam em
amolda-la dando-lhe uma forma que seja mais benigna...”.!!

10 Spurgeon colecionou suficientes panfletos sobre o assunto para enfeixar
em cinco grandes volumes! 1119, 370.
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O dever dos crentes, em tal situacio, era o dever de “sair
dela, e dar testemunho da verdade”. O que segurava os ho-
mens numa igreja apostata, ele prosseguia dizendo, era a falta
de disposi¢do de pagar o preco de serem deixados “fora do
campo”. Em alguns casos, talvez em muitos, a acusagio era
verdadeira, mas o que foi espantoso e ofensivo foi que
Spurgeon a fez em termos universais. Ele alegava que qual-
quer evangélico exercer um ministério de batizar todas as
criangas e enterrar todos os mortos segundo os temos do
Livro de Oracdo Comum era uma desonestidade porque tal
pritica s6 poderia ser posta em harmonia com os princi-
pios do evangelho por evadir-se do sentido natural das
palavras, e evadir-se é prova da falta de vontade de confessar
a verdade completa.

Essa acusagdo, como ja dissemos, provocou ressenti-
mento nos eclesidsticos protestantes, 0s quais argumentavam
que, qualquer que fosse o sentido especioso ou aparente das
palavras empregadas no culto batismal, eles estavam
persuadidos de que os compiladores do Livro de Oracdo
nunca tiveram a intengdo de deixar implicito que toda admi-
nistragdo do sacramento era acompanhada pelas influéncias
salvificas do Espirito Santo (dogma negado no artigo 25 dos
39 Artigos); o sentido era somente que a ordenanca se torna
um meio de graca (ndo necessariamente na hora em que é
administrada) para aqueles que a recebem corretamente. A
autoridade para batizar criancas era pela posicdo pactual de
um pai crente, e, segundo os evangélicos da Igreja, foi
concernente a tais criancgas que foi feita a caridosa suposi¢io
de que elas eram recebedoras da graga da regeneragio.

Essa é uma interpretagdo do batismo infantil que,
quando se busca respaldo nas Escrituras, ndo pode ser
descartada facilmente, e, devido alguns homens nio terem
consciéncia de qualquer insinceridade em crer que esse era
o ponto de vista do Livro de Oracdo, Spurgeon foi imprudente
em parecer atribuir motivo indigno a todos os que, embora
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evangélicos, aceitavam o referido culto do Livro de Oracio.
Contudo, sobre o argumento acima pode-se fazer
algumas observacées: (1) Ha evidéncia que indica que certo
ntmero dos que estavam associados a formulagio de 1552 do
Livro de Oragdo de fato criam que uma eficdcia acompa-
nhava o batismo infantil na hora da sua administracio,'? e é
muito dificil negar que essa crenga € ensinada no catecismo.
(2) A autorizagdo para a administragdo do batismo a criancas
nio é qualificada no Livro de Oracio, em termos das pro-
messas pactuais de Deus aos pais crentes. Pode-se replicar que
os compiladores do Livro de Oragio presumiram a posigio
cristd daqueles que o usavam, mas essa pressuposi¢io seria
extraordindria, tendo-se em mente que o Livro de Oracéo foi
destinado a ser imposto no pais todo, numa época em que a
maioria dos paroquianos ingleses estavam muito longe de
ser cristdos.!? Além disso, os CAnones da Igreja, em resposta a
tentativa puritana de introduzir disciplina na administragio
do batismo, explicitamente requeria que “Nenhum ministro
recuse ou protele batizar qualquer crianca, conforme a fér-
mula do Livro de Oracdo Comum, que seja trazida a igreja
para ele nos domingos ou nos dias santos para ser batizada”
(Canon 68). Quando o peso desses dois pontos é considerado,
ele vai pesadamente contra a tentativa de defender a pritica
do batismo infantil nos termos em que é autorizada nas
férmulas da Igreja da Inglaterra, e d4 justificacdo a que se
pergunte se os evangélicos que se submetem a um juramento

12 Cf. uma carta de Pedro Miértir a Bullinger, justamente no tempo em que
o Livro de Oracdo Comum estava sendo redigido: “Muitos a terdo, e aqueles
que, de outro modo, ndo sio nem ignorantes nem maus, essa graca é
conferida, como eles dizem, pelos sacramentos”. Publicado em Letters,
Treatises of John Bradford (Cartas, Tratados de John Bradford), Parker Society,
1853,403-406.

13 Baseio essa declaragio no veredicto de muitos dos reformadores que,
em suas cartas € noutros escritos, apresentam uma avalia¢io do estado
espiritual do povo no reinado do rei Eduardo (1547-1553).
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de ordenacdo que contém a declaragdo de “que o Livro de
Oracdo Comum néo contém nada que contraria a Palavra de
Deus” ndo comprometem a sua posicdo.'

Em seu altimo sermao relacionado com esta controvér-
sia, Spurgeon ampliou a drea de debate alegando que as
questoes envolvidas iam além da terminologia de um ou dois
cultos particulares. Em 25 de setembro de 1864, ele se ocupou
do assunto geral da autoridade das Escrituras num sermio
sobre Ezequiel 11:5: “Assim diz 0 Senhor: ou, O Livro de Oragdo
Comum Pesado na Balanca do Santudrio”. Partindo do texto por
ele escolhido, argumentou que “Assim diz o Senhor” € (1) a
mensagem do ministro; (2) a Gnica autoridade na Igreja de
Deus; (3) a palavra mais adequada para repreender os santos
em seus erros; (4) a tinica base sélida para consolar o povo de
Deus; (5) aquilo com que devemos confrontar os inimigos do
Senhor; (6) uma autoridade que ndo deve ser desprezada
sem acarretar ao ofensor a penalidade mais severa”.

Depois dessas observacoes gerais, Spurgeon passou a sete
consideragoes sobre as quais ele sustentava que o Livro de
Oragcio ou a Constituigdo da Igreja Estabelecida (Anglicana)
era destituida de autoridade biblica. Ndo hd nada de original

“4Tohn Newton (1725-1807) é muito ingénuo quando trata das dificuldades
acima exaradas, e € dificil ver como a sua admissio ndo o levou a questionar
aretiddo dos juramentos requeridos do clero. Ele escreve: “Algumas pessoas
que tiveram alguma participagio em concilios da Igreja no tempo de
Eduardo Sexto, embora ndo tenham impedido completamente a Reforma,
tiveram influéncia suficiente para estorva-la e dificultd-1a. Elas ndo quiseram
aceitar sé as Escrituras como suficiente regra de fé e prdtica, mas
conseguiram superpor os Pais dos primeiros seis séculos... sua autoridade
deu sangdo a diversos sentimentos e expressdes que as Escrituras ndo
autorizam, particularmente com relagéo ao batismo.... Os Pais, ou alguns
deles, falaram do batismo e da regeneragio ou novo nascimento como
sindnimos; mas, embora as Escrituras, a experiéncia e a observagéo os
contradigam, dou pouca atengio ao seu juizo”. John Newton, An
Autobiography and Narrative (J. N., Autobiografia e Narrativa), Josiah Bull,
1868,316-317.
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em seu material; todo ele existira muito tempo antes da
rejeicdo final, em 1662, das peticdes de reforma feitas pelos
puritanos.’” O elemento novo da situagdo, que indicava um
contraste com o século 17, era que um ntmero substancial
de evangélicos ndo conseguia enxergar nada de anti-escri-
turistico no sistema da Igreja, e nesse ponto Spurgeon se
condoia, lamentando o fato de que eles deixavam de aplicar
a si mesmos a autoridade das Escrituras para as quais apela-
vam contra Roma. Ele especifica, por exemplo, a forma de
“Ordenacgdo dos Ministros”, o bispo impondo as méos, 2
maneira apostolica, e dizendo “Recebei o Espirito Santo”. “A
maneira de ordenar sacerdotes na igreja de Roma seria
pior que essa? Que os apéstolos conferiam o Espirito Santo,
nunca pensamos em negar, mas que Oxford, Exeter ou
quaisquer outros ocupantes de uma sé possam dar o Espirito
Santo, precisamos de melhor prova do que a que podem
fornecer-nos os aventais de seda e as mangas de cambraia.”
Mais adiante, nesse mesmo sermio, ele examina as palavras
a serem empregadas pelo ministro na “Ordem para a Visita-
¢do dos Enfermos”, ¢ passa a seguinte pergunta:

“Depois disso, como podem os ministros da Igreja da
Inglaterra denunciar os cat6licos romanos? E muito facil
fumegar e roncar contra puseytas e papistas, porém, assim que
comecarmos a ter caridade em casa e dermos a0s n0ssos irmaos
evangélicos o mesmo beneficio que eles conferem aos
romanistas declarados, eles serdo enaltecidos além da conta.
Contudo, diremos a eles na cara que, apesar dos seus belos
discursos, eles sdo tdo culpados como aqueles que eles
denunciam, pois hd muito mais papismo nesta fabricacéo
de ministros do que em qualquer passagem do missal....
Estou limpo nessa questdo perante o Altissimo, ou espero

15 Naturalmente, Spurgeon sabia disso: “As contendas dos pactudrios do
passado precisam ser renovadas neste momento. A luta da época dos
puritanos precisa retornar uma vez mais a Igreja”. 10, 372.
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estar antes de dormir na tumba; e, tendo feito soar a trom-
beta, ela continuard ecoando até meus libios se calarem™.!6
Nos vinte € oito anos restantes da sua vida, Spurgeon
ndo se apartou do que tinha ensinado concernente a Igreja
Estatal em 1864. Uma unido de Igreja e Estado que nega a
espiritualidade do reino de Cristo,'” uma liturgia “que ignora
a distin¢io entre os regenerados e os nio regenerados”,!®
subscricdes clericais que compeliam os homens a jurar a
erros, o pagamento de homens que tinham “a marca da besta
em suas testas” para ensinarem o povo, a pritica generalizada
da idolatria com a conivéncia episcopal,!’® em todas estas
coisas ele continuava a insistir, qualificando-as como marcas
do espirito do anticristo. Ele unia o anticristo romano e o
anglicano: este tltimo sendo “um sélido caminho para o
papado”? e um sistema que um dia seria julgado: “Que todos
os que amam o Senhor ¢ odeiam o mal saiam dessa igreja
cada vez mais apdstata, para ndo suceder que sejam participantes
da praga que vird sobre ela no dia da sua visitagdo”.”! Mas ele
reconhecia que esse dia poderia ainda ndo estar préximo.
Pregando sobre Jodao 10:16 em 25 de margo de 1883, ele diz:
“Ouvimos muita coisa sobre a unidade da Igreja, e as idéias
sobre esse assunto sdo deveras extravagantes. (Tudo indica que)
vamos ter as igrejas romana, grega ¢ anglicana todas juntas
numa s4: se assim acontecer, muito mal vird. Deus, ndo duvido,
tem um povo escolhido no seio de todas essas grandes

16 10, 544. Sobre a pretensdo de que os charismata ainda sdo conferidos
pelas méos episcopais, ver o excelente artigo de R. L. Dabney “Prelacy A
Blunder” (Prelazia, Um Erro Crasso), em sua obra Discussions: Evangelical
and Theological (Discussoes: Evangélicas e Teolégicas), reeditada em 1967.
1724, 368; 19, 50; 17, 354. 1829, 362,

19 <A jdolatria que adora a imagem do diabo é menos blasfema que a que
adora a imagem de Cristo. E um sacrilégio terrivel fazer com que o santo
Jesus pareca um cimplice na violagio do mandamento divino: sim, e
transformar aquele bendito memorial da morte num rito idoldtrico no
qual sdo prestadas honras divinas a um pedaco de pdo.” 23, 378.

211,392; 11, 605; 14,333, etc. 215,294,
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corporagdes, porém a unido dessas organizagdes questiona-
veis seria um deplordvel agouro de dano ao mundo: a idade
das trevas ¢ um papado pior que nunca logo estariam sobre
nds”. 2

Provavelmente, a coisa mais significativa sobre a grande
controvérsia de 1864 estava em sua natureza triangular. Ela
mostrou que o movimento anglicano-catdlico posto em acio
pelos tractarianos ndo deveria contar com a solidariedade
protestante em seu caminho; pois a crescente harmonia entre
os evangélicos que, como temos observado, assinalara o inicio
do século, tinha deixado néao resolvidas algumas diferencas
denominacionais. As pretensdes tractarianas colocaram em
proeminéncia essas diferengas subjacentes, separando mais
uma vez os eclesiasticos evangélicos dos nio-conformistas
evangélicos. Aos olhos dos evangélicos da Igreja Estabelecida,
as acusacoes de Spurgeon em 1864 prestaram servico a causa
do papado porque enfraqueceram a fé nas f6rmulas da Igreja
nacional numa época em que essas férmulas — particularmente
a doutrina dos 39 Artigos ~ ja estavam sofrendo ataque dos
ritualistas. Spurgeon, por outro lado, argumentava que sd
de fora da Igreja Estabelecida é que se poderia tomar uma
posic¢do eficaz contra Roma, porquanto os evangélicos da
Igreja estavam ja comprometidos em sua luta pelos juramen-
tos da ordenacdo que compeliam a uma aquiescéncia a
préticas ndo escrituristicas.

Como ja foi observado, John Angell James tinha argu-
mentado em 1844 que o siléncio sobre as questdes da Igreja
na base da Alianca Evangélica preservaria a unidade
evangélica; e poderia ter sido esse o caso, se ndo tivessem
surgido circunstincias que compeliram homens pertencen-
tes a Alianga a falarem francamente sobre principios que de
propdsito ndo tinham sido declarados quando da formagéio da
Alianca. A oposigdo de Spurgeon em 1864 abalou a Alianga, e

2229,191.
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a paz s6 foi restaurada por sua rentincia. Essa foi a causa da sua
carta publica, intitulada “Carta a Alianca Evangélica”.

A controvérsia, embora esquecida por muito tempo,
indica ligdes importantes. A divisido entre os evangélicos em
1864 insinuou onde o perigo real jaz para o protestantismo
nos anos futuros — o perigo de se desenvolverem crises maio-
res envolvendo questdes concernentes as quais os evangélicos
estavam desunidos. A controvérsia sobre a regeneragio
batismal foi uma antecipagio da espécie de crise que poderia
surgir € 3 qual a unidade evangélica interdenominacional
estaria mal preparada para resistir.

Seja qual for a fraqueza pessoal acaso demonstrada por
Spurgeon nessa controvérsia, ele ndo pode ser com justica
acusado — como se deu na época — de “singularidade de
intolerdncia”. Seu supremo interesse era pelo futuro do
protestantismo; ele ndo tinha md vontade para com os
clérigos evangélicos, nem era impaciente com os dissidentes

30 embaraco dos evangélicos na divisio ocorrida dentro da Alianca reflete-
-se nas declaragdes conflitantes que apareceram sobre a causa da reniincia
de Spurgeon. Um porta-voz da Alianga afirmou que néo foi por causa de
nenhuma exigéncia da parte dela, mas Spurgeon asseverou que o secretirio
lhe solicitara que se retratasse de sua dura linguagem ou se retirasse, e, em
1870, ele ainda se considerava “sob o banimento da Alianca Evangélica”.
Obviamente, as emogdes subiram muito em 1864, como ilustram as pala-
vras de um proeminente leigo anglicano, membro da Alianca, o Lorde
Shaftesbury, que disse a Spurgeon: “Vocé é muito ignorante; para dizer a
verdade, vocé é um sujeito muito atrevido”. Contudo, da Alianga veio, em
1870, uma declaracio de que a carta do secretirio nunca tinha sido
autorizada. Subseqiientemente, Spurgeon tornou a entrar na Alianca,
embora evidentemente mantendo a sua crenca em que a Alianga nio
poderia tratar eficientemente das questdes da Igreja. Atendendo a numa
solicitaciio de que anunciasse no Tabernaculo uma semana de reunides de
oragdo organizadas pela Alianca em Londres em 1874, Spurgeon observou
que o assunto de oragdo para uma noite seria “Confissdes dos pecados das
igrejas”, que o levou a comentar: “Se algném ousasse confessar a metade
dos queridos pecados da Igreja Episcopal, seria posto fora da reunido por
sua angistial” (Cf. Autobiography, 3, 86; Pike, 4, 338,¢ 5,126.)
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s6 por serem dissidentes. E quando ia alto a controvérsia, ele
nunca abandonou a sua convic¢do fundamental de que a
maior necessidade da Inglaterra era de que fosse pregado
todo o conselho de Deus. Procurar influir no parlamento ou
provocar agitacdo nas publicacées denominacionais ndo era
seu método de animar os homens a buscarem reforma; antes,
ele se apegava firmemente a proclamacio da Palavra como o
método determinado por Deus. Referindo-se ao versiculo
“Deus € espirito, e importa que os que o adoram o adorem em
espirito e em verdade”, ele diz: “s6 essa verdade, se viesse com
poder do céu sobre a mente dos homens, faria as catedrais de
Sao Paulo e Sao Pedro (Londres) estremecerem desde a sua
cruz mais alta até a sua cripta mais funda”.* Quando se sentia
chamado a exortar os evangélicos que estavam na Igreja
estatal, ndo era por nenhum desejo de contar ponto em
debate publico, e ele mantinha invariavelmente o desejo de
cooperacdo e de unidade com tais homens: “Jamais posso
esquecer os numerosos homens benignos e fiéis que per-
manecem nessa Igreja, nem posso deixar de orar por eles.
Para com esses irmdos, como adeptos € promulgadores da
verdade evangélica, nutro sinceramente o mais caloroso
amor... Oxald a providéncia de Deus e o poder do Seu Espirito
tornem mais claro o caminho para a comunhio visivel dos
crentes”.”

%18,428.

% Pike, 4, 372. Quanto a alguns pensamentos gerais sobre este assunto, ver
o seu sagaz artigo “A unidade e como ndo promové-1a”, em The Sword and
the Trowel, 1886, 513-518. Suas tltimas palavras foram: “Acima de tudo, ndo
devemos almejar a unidade colocando-nos como a Igreja e denominando
“sectirios” todos os demais. Fazé-lo é rebocar nossas paredes com dinamite
e lancar os alicerces da paz sobre barris de pélvora”.
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RESENHA DE LIVRO
FEITA POR C. H. SPURGEON
DE THE SWORD AND THE TROWEL, 1879

Church Principles and Church Comprehensiveness (Princi-
pios da Igreja e Abrangéncia da Igreja). Duas brochuras —
uma lida na Conferéncia da Igreja em Derby, e a outra no
Congresso de Sheffield. Com Introdugdo. Autor: Rev. J. C.
Ryle, Londres: W. Hunt & Co.

Nao hd nenhum partido dentro da Igreja da Inglaterra
com o qual eu esteja mais proximamente de acordo do que o
dos evangélicos, e, contudo, eles inspiram mais 0 nosso espanto
¢ piedade do que a nossa simpatia. Fico a me perguntar se
eles ndo se envergonham de estar ligados a homens que
desafiam abertamente a lei (do pais) e pregam a pior forma de
papismo. Tenho pena deles porque, embora permanegam na
Igreja Estabelecida, seus protestos contra os erros dela tém
pouca forca. O autor das presentes brochuras é um campedo
evangélico, por quem temos profunda consideragdo. A
primeira delas é um forte protesto contra as praticas supers-
ticiosas dos anglicanos; mas, ndo obstante, na segunda
brochura ele apela para que haja uma abrangéncia que
inclua crentes em doutrinas diametralmente opostas umas
as outras. Essa ¢ a triste influéncia de uma posicio falsa. Um
dos melhores e mais bravos homens se vé contemporizando
de um modo que entristece milhares, até mesmo da sua pré-
pria denominacdo. Congressos em que Cristo e anticristo sio
apresentados juntos s6 podem exercer influéncia mals3, mesmo
sobre os mais decididos seguidores da verdade. Gostariamos
que o Sr. Ryle pudesse rever a sua posicdo pessoal a luz das
Escrituras, e ndo nas trevas do eclesiasticismo; entao ele sairia
do meio deles, e ndo tocaria mais em coisa imunda.
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As igrejas tém verdes, como os nossos jardins, guando todas
as coisas estdo em sua plenitude; mas depois vém os seus
invernos e, infelizmente, que esvaziamentos se véem! Acaso
ndo temos visto, todos nos, a enchente que ocorre quando a
maré alta invade a praia, e ndo temos observado a maré
vazante, quando cada onda fica muito aquém da que a
preceden? Tius fluxos e refluxos existem na histéria do reino
de Cristo. Um dia “se faz violéncia ao reino dos céus, e pela
forca se apoderam dele” (Mateus 11:12); noutra ocasido os
homens parecem envergonhar-se da fé crista, e saem vagando
em busca de mil tlusoes, e a Igreja é depreciada e rebaixada
por heresias, pelo mundanismo, pela indiferenca e por toda
espécie de males.
- C. H. S., 19 de fevereiro de 1882,
SERMONS, 28, 110.

Faz muito tempo que eu deixei de contar cabegas.
Geralmente, a verdade estd em minoria neste mundo.
Quanto a mim, tenho fé no Senhor Fesus Cristo, uma fé que
me queima por dentro como que com ferro em brasa. Gragas
a Deus, 0 que creio crerei, mesmo que somente eu o creia.
- C. H. S., 16 de outubro de 1887,
SERMONS, 33, 575.



6: O “Baixo Grau”

A luz do seu imenso interesse pelo futuro do pro-
testantismo, poder-se-ia esperar que Spurgeon seria
proeminente na lideranga do movimento cujo propésito era
tornar mais unidas as denominacées da Igreja Livre - o
movimento que resultou no Congresso de Manchester, de
1882, e que tinha entre os seus objetivos a resisténcia ao
anglicano-catolicismo. Contudo, ndo foi assim. Néo sé
Spurgeon ndo tomou parte nesses desenvolvimentos, mas
também, cinco anos antes dessa data, ele até se havia retirado
da sua prépria Unido denominacional. Ele ndo acreditava
mais que os corpos ndo-conformistas fossem prover algum
baluarte contra esse mal. Poucos concordavam com ele. No
pais todo a juncgdo das igrejas livres era bem vinda com
entusiasmo, € milhares de libras provenientes das deno-
minacdes foram despejadas num fundo central: “Por toda
parte a reacdo era indicativa da resolucdo de tornar o
cristianismo do século 20 mais puro, mais agressivo, nao
sacerdotal e livre”; assim escreveu Silvester Horne em 1903.!
Para Spurgeon, essa expectativa era uma ilusdo, ¢ 0 sermdo
publicado no Metropolitan Tabernacle Pulpit para 17 de janeiro
de 1892 transmitiu a sua perspectiva pessoal sob o titulo “Is
God in the Camp?” (Estaria Deus no Campo de Luta?).

A explicagio da atitude de Spurgeon pode ser encontra-
da em sua avaliagdo da ascensdo da Alta Critica dentro das
igrejas protestantes. Em muitas esferas do conhecimento o
século 19 testemunhou avangos espetaculares: na ciéncia, na

' A Popular History of the Free Churches (Histéria Popular das Igrejas Livres),
C. Silvester Horne, 1903, 425.
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filosofia, nas linguas e na histéria via-se um renascimento da
cultura e um novo interesse pela acurécia e pelo progresso.
Nesse esforco para avanco, conceitos tradicionais foram
questionados, todas as fontes foram examinadas criticamente,
e foi feito um genuino progresso. Mas, se em todas essas
esferas foram possiveis avancos, por que o conhecimento
espiritual do homem haveria de permanecer estitico? Que
conquistas o cristianismo faria, se a Igreja se dispusesse a
adotar uma atitude menos rigida e menos critica com relagao
ao conteudo das Escrituras? Na verdade, seriam essenciais uma
nova abordagem da interpretacdo das Escrituras e uma nova
defini¢do da sua inspiragdo, se € que o cristianismo néo devia
perder contato com a marcha progressiva da ciéncia? E ndo
poderia dar-se o caso de que alguns dos aspectos “mais dificeis”
das Escrituras — aspectos que jd estavam recebendo uma de-
crescente énfase na pregacdo — poderiam ser explicados com
maior facilidade, se fosse abandonada a velha maneira de
ver que os justificava por referéncia ao cardter de Deus?

Perguntas desse jaez estavam sendo feitas bem cedo, jd na
década de 1850. Os ndo-conformistas se defrontaram com elas
na famosa “Controvérsia de Rivulet”, em 1856, na qual o cardter
questiondvel de um novo hindrio preparado por Thomas
Lynch foi discutido. Elas vieram abertamente a tona dentro
da Igreja Estabelecida em 1860, com a publicacdo de Essays
and Reviews (Ensaios e Andlises), volume no qual vdrios
escritores procuraram dar expressdo a verdades que tinham
estado sujeitas a sofrer “linguagem convencional e métodos
tradicionais de tratamento”.

A atitude geral para com esse novo espirito na Igreja foi
que ele ndo produziria nenhuma mudanca revoluciondria e
que os beneficios resultantes de uma nova énfase intelectual
seriam gradativamente assimilados por uma fé ndo modifi-
cada mas progressiva. Conseqiientemente, houve uma
indisposicdo geral quanto a confrontar o novo ensino; e
aqueles que consideravam a circulacdo das novas idéias
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como um perigo incipiente encontraram pouco apoio.
Quando irrompeu uma séria controvérsia na Escola Con-
gregacional de Lancashire entre dois professores sobre a
inspiragdo das Escrituras, ela foi resolvida mediante o
compromisso dos dois homens se aposentarem. Uma
semelhante falha em ndo tratar diretamente da questio
revelou-se em conexdo com o notério caso de Colenso, bispo
de Natal (Africa do Sul). Por causa de uma obra publicada
em 1862, impugnando a autenticidade do Pentateuco, Colenso
foi deposto na Africa do Sul; contudo, quando ele voltou para
a Inglaterra, a validade da sua deposi¢io nao foi homologada.
Era a esse tipo de coisa que Spurgeon se referia em 1864,
quando disse: “A Palavra de Deus, nesta época, € coisa de
somenos; alguns nem acreditam que ela é inspirada; e aqueles
que declaram respeitd-la lancam outros livros numa espécie
de rivalidade com ela. Ora, hoje em dia hd grandes dignita-
rios da Igreja que escrevem contra a Biblia, ¢ ainda encontram
bispos que os defendem. “Nem por um momento pensamos
em condenar seus livros, nem a pessoa deles; sdo nossos amados
irmaos, e ndo devemos acorrentar seu pensamento.” Quantos
dias j4 passaram desde que um bispo falava dessa maneira
numa assembléia?”?

Uma notdvel tentativa de preservar a ortodoxia pelo uso
da disciplina ocorreu na Igreja Livre da Escécia, onde W.
Robertson Smith, professor de Velho Testamento na Faculdade
de Aberdeen, foi demitido em 1881. Mas nesse tempo, mesmo
na Escécia, uma nova “apreciagfo” critica das Escrituras foi
estabelecida firmemente, ¢, quando Robertson Smith veio
para o sul para o cargo de professor em Cambridge, as suas
idéias nao foram consideradas heréticas num influente seg-
mento do presbiterianismo inglés. W. G. Elmslie, que fora
instruido sobre a abordagem feita pela Alta Critica por A. B.
Davidson, de Edimburgo, inculcou a mesma abordagem

210,372.
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das Escrituras na Escola Presbiteriana Inglesa e, longe de
considerar a influéncia desse ensino como produtor de
apostasia, acolheu-o bem, como algo que propiciava “nova
luz”. Esse foi também o ponto de vista geral do influente
jornal ndo conformista, The British Weekly (O Semandrio
Britanico), fundado em 1886 e editado, como noticiamos
anteriormente, por William Robertson Nicoll.?

Por volta da década de 1880 a nova escola era dominante
no congregacionalismo. Em 1874 R. W. Dale tinha se declarado
contra a punicdo eterna dos pecadores, preferindo a teoria do
aniquilacionismo. Foi adiante, e declarou que a aceitacdo
doutrindria da Deidade de Cristo ndo era essencial a expe-
riéncia da fé salvadora em Sua Pessoa, e em seu livro, The Living
Christ and the Four Gospels (O Cristo Vivo e os Quatro Evan-
gelhos) (1890), ele afirmou que ndo perderemos Cristo,
ainda que rejeitemos a velha crenca na inerrincia das Escri-
turas. Na verdade, alegou ele, agora é dada maior honra ao
Salvador. Falando a ministros, Dale declarou: “Agora ja nio
hd nenhuma autoridade que interfira entre nds — entre as

* A parte desempenhada por Robertson Nicoll (1851-1923) nas controvérsias
do seu tempo s6 pode ser explicada em termos da sua equivocada fé em que
a abordagem das Escrituras feita pela Alta Critica ndo é prejudicial ao
evangelho; ele era um ardoroso admirador dos sermées de Spurgeon. No
“Baixo Grau” Nicoll tomou o lado oposto ao de Spurgeon, porém, em anos
posteriores, em muitas ocasides ele passou a observar com profunda tristeza
sinais de um crescente ceticismo nas igrejas. Ao professor A. S. Peake ele
escreveu em 1898: “Também estou extremamente impressionado com a
maneira pagd como certas “Constitui¢des” ndo-conformistas sio efetuadas.
H4, é verdade, certa pretensdo de ensino cristdo, mas o que é ensinado ndo
é cristianismo”. Em 1908 ele escreveu ao professor H. R. Mackintosh sobre
a sua preocupacio com a posicio de James Denney, cujo ensino teoldgico
era popular na Escécia. Denney, diz ele, “opde-se a afirmacéo de que Jesus
se declarava Deus.... Hd um singular veio de ceticismo nele, em toda a sua
aparente ortodoxia. Por exemplo, ele nfio cré na existéncia do diabo e dos

maus espiritos. Tampouco cré no Segundo Advento”. William Roberison
Nicoll, 345, 364.
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congregagdes as quais eu e vocés temos que ministrar, e Aquele
que € a prépria verdade de Deus”. Alexander MacKennal,
presidente da reunido de outono da Unido Congregacional
em 1887, apelou para um novo sentimento quando distinguiu
entre dogma, como declaracdo final, e doutrina, que é algo
sempre em progresso. Os congregacionalistas rejeitavam o
dogma, mas retinham a doutrina. Um dos “dogmas” rejeitado
por eles foi salientado no ano seguinte, quando R. F Horton,
um ministro de idéias “progressistas”, publicou sua obra,
Inspiration of the Bible (A Inspiracdo da Biblia).

Foi a essa situacdo que Spurgeon se dirigiu publica-
mente em 1887, nas colunas da sua revista, The Sword and the
Trowel. Em seu primeiro artigo, em agosto, ele chamou a
atencdo para as conseqiliéncias que jd acompanhavam o novo
ensino:

“A freqiiéncia aos locais de culto estd diminuindo, e a
reveréncia pelas coisas santas estd se desvanecendo; e nés
solenemente acreditamos que, em grande parte, deve-se
atribuir isso ao ceticismo que chamejou nos pulpitos e se
espalhou entre o povo.... Serd que estes avancados pensado-
res enchem as suas capelas? Afinal de contas, teriam eles
prosperado por sua rejeicdo dos velhos métodos?... Nas salas
de reunido que comportam mil, mil e duzentas, ou mil e
quinhentas pessoas, lugares que ficavam lotados até o teto de
ouvintes ardorosos, quao pequeno é o ndmero agora!”

Na conclusio, ele levanta uma questio que outros tinham
evitado encarar: “Agora uma grave questdao é, quantos que
permanecem na fé uma vez por todas entregue aos santos se
confraternizariam com aqueles que partiram para outro
evangelho? O amor cristdo tem suas exigéncias, e as divisoes
devem ser evitadas como graves males; mas, até onde seria-
mos justificados por estar em coligacdo com aqueles que
estdo abandonando a verdade?”

No niimero da revista de setembro Spurgeon continuou
a insistir no ponto, replicando aos criticos e acrescentando
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evidéncias para provar que “Uma brecha estd se abrindo
entre os homens que créem na Biblia e os que estio dispostos
a um avanco sobre as Escrituras”. Chegara a hora dos cristdos
se mexerem: “A casa estd sendo assaltada, suas paredes estio
sendo perfuradas, mas as boas pessoas que estio na cama
estdo gostando muito do calor, e estdo com demasiado medo
de levar pauladas na cabeca para descerem as escadas e en-
frentarem os ladrdes.... A inspiracdo e a especulacdo nio
podem andar juntas em paz. Nao pode haver concessées. Nao
podemos sustentar a inspiracdo da Palavra, e contudo rejeité-
-la; ndo podemos crer na expiacgdo, e negi-la; nao podemos
sustentar a doutrina da Queda e, todavia, falar em evolucéo da
vida espiritual proveniente da natureza humana; nao pode-
mos admitir a puni¢do dos impenitentes e, ainda assim,
favorecer a “esperanca mais ampla”. Temos que seguir um dos
dois caminhos. Decisdo é a virtude da hora”.

Essas palavras foram escritas pouco antes das reuniodes
de outono da Unido Batista, em Sheffield, e é evidente que
Spurgeon esperava acdo. S. H. Booth, secretdrio da Unido, ja
diversas vezes trocara impressdes com Spurgeon, expres-
sando a sua preocupacio pelo declinio da ortodoxia e
fornecendo fatos a Spurgeon. Antes das reunides Spurgeon
tinha escrito: “Confiamos em que os batistas de maneira
nenhuma irdo tdo longe como foram os independentes; na
verdade, estamos certos disso”. Mais tarde ele teve que admitir:
“O erro que ocorre na denominacéo batista estd dez vezes mais
amplamente aberto do que sabiamos... A principio nfo
visdvamos o corpo batista, pois 0s nossos pensamentos sobre
ele eram muito esperangosos, porém a controvérsia revelou
aquilo que jamais terfamos sonhado”.* A verdade é que em
Sheffield a questido do “Baixo Grau” foi evitada inteiramente.
Em 28 de outubro Spurgeon retirou-se da Unido, e na revista
de novembro de 1887 de The Sword and the Trowel, ele

* Sword and Trowel, 1888, 249,
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apresentou a razdo do seu afastamento. A Unido estava
preferindo a paz denominacional ao dever de dar o devido
tratamento ao €rro e, assim, por tolerar pecado, tornou inevita-
vel a retirada dos cristdos:

“Crentes na expiagio de Cristo estdo agora em declarada
unido com aqueles que fazem pouco caso dela; crentes nas
Escrituras Sagradas estdo em coligagdo com aqueles que
negam a inspiracdo plendria; pessoas que sustentam a dou-
trina evangélica estfo em aberta alianga com as que dizem que
a Queda é uma fibula, que negam a personalidade do Espirito
Santo, que dizem que a justificacdo pela fé € imoral, e que
sustentam que hd mais um estagio de prova depois da
morte.... Sim, temos diante de nds o miserdvel espetdculo
de cristdos professadamente ortodoxos confessarem publi-
camente sua unido com aqueles que negam a fé e que mal
escondem o seu desprezo por aqueles que nido podem ser
acusados de tdo grosseira deslealdade a Cristo. Para falar
com franqueza, ndo podemos chamar estas coisas de unides
cristas; elas comecam a assemelhar-se a coligagdes do mal....

“E nossa solene convicgdo que, onde nio pode haver real
comunhao espiritual, ndo deve haver pretensa comunhaio.
Comunhdo com erro conhecido e vital é participacdo no pecado™.

Apés arenincia de Spurgeon, a controvérsia, como estava
ligada a relagdo pessoal de Spurgeon com a Unido, tomou o
seguinte rumo: em novembro de 1887, quando ele se
encontrava em Mentone, explicou, em correspondéncia com
ministros pertencentes a Conferéncia do Colégio de Pastores,
que a sua decisdo de renunciar ndo fora subita; na verdade, diz
ele, foi tomada depois que “meus protestos privados dirigi-
dos a oficiais, e meus repetidos e claros apelos feitos ao corpo
(ministerial) em geral, nio tinham tido nenhum valor”.’ Néao
obstante, quando o Conselho da Unido Batista se reuniu, no
dia 13 de dezembro, os oficiais, € notadamente S. H. Booth, o

5 Pike, 6, 290.
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secretario, negaram que tivessem recebido de Spurgeon
qualquer acusacdo de afrouxamento da fé “que justificasse
sua apresentacdo perante o Conselho”.5 O Conselho considerou
que o procedimento escrituristico seria procurar ter uma
entrevista pessoal com Spurgeon. Spurgeon espantou-se com
a negaco de Booth: a declaragdo dele de que, como secretd-
rio, ndo tinha recebido nenhuma dentncia formal de
Spurgeon foi uma evasiva, pois ele e outros tinham conhe-
cimento da opinido de Spurgeon desde muito antes da sua
renuncia. Avolumou-se a desconfianga por parte de Spurgeon,
e ele ndo teve nenhum respeito pelo chamado procedimento
“escrituristico” que fora defendido. “Que farsa esses irmaos
quererem me entrevistar privadamente, conforme Mateus
18:15! Ora, estive com o Secretario e com o Presidente repetidas
vezes; e depois publiquei a minha queixa, e s6 saf da Unido
quando ndo se podia fazer mais nada. Agora, alguma coisa
serd feita. Enquanto néo dei o passo decisivo, nada podia ser
feito”.” Nesta altura Spurgeon poderia ter provado
sumariamente a extensiao dos encontros nos quais se consul-
tara com oficiais da Unido apresentando a correspondéncia
recebida de Booth, mas Booth privadamente insistia que esse
material era confidencial e nao deveria ser divulgado. O
assentimento de Spurgeon ao desejo de Booth foi magninimo,
especialmente considerando que nareunifo de 13 de dezembro
fora lancada dtvida sobre a honestidade de Spurgeon por
aparentemente negar que tal comunicagfo tivesse ocorrido.
Em termos gerais, Spurgeon limpou-se dessa calinia numa
carta a The Baptist,em 19 de dezembro de 1887.%

¢ Pike, 6, 292. 7 Autobiography, 4, 256.

8 Pike, 6, 292-293. Ao co-pastor e aos didconos do Taberndculo ele escreveu
de Mentone: “Nao me € possivel comunicar a ninguém tudo o que aconteceu
sob meu conhecimento; mas tive abundantes motivos para cada passo que
dei, como o dia dos dias revelara”. Autobiography, 4, 261. Sobre a
correspondéncia com Booth, cf. Carlile, 247-251.
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Quando Spurgeon voltou de Mentone, quatro doutores
em teologia, como deputados do Conselho, encontraram-se
com ele no Taberndculo no dia 13 de janeiro de 1888. O
propoésito dessa reunido, conforme telegrama a ele enviado
pelo Conselho, era “deliberar com vocé como a unidade da
nossa denominacio, na verdade e no amor, e nas boas obras,
poderia ser mantida”. A isso Spurgeon deu aos seus visitantes
uma resposta franca, a saber, que o objetivo proposto s6 pode-
ria ser alcancado pela adocdo de uma base evangélica definida
da fé (como a da Alianga Evangélica), sendo que a base existente
nada mais era que a crenca em que “a imersdo dos crentes € o
Unico batismo cristdo”. Mas Spurgeon sentiu que havia um
propésito subsididrio e ndo declarado na visita dos repre-
sentantes do Conselho; teve o receio de que visasse a fixar nele
“aodiosidade de ser implacdvel”,’ e o seu receio foi confirmado
em sua propria mente quando, uma semana depois, em 18 de
janeiro, o Conselho, tendo ouvido os seus representantes
enviados a Spurgeon, ndo retirou a sua rentincia e o que fez foi
aprovar um voto de “censura” contra ele. Suas acusacdes de
afrouxamento doutrindrio, ndo tendo o apoio dos nomes
daqueles que ele considerava partes ofensoras, “ndo deviam
ter sido feitas”.!?

Esse ato da parte do Conselho, antes de tratar do seu apelo
para a formulacdo de uma base evangélica, confirmou em
Spurgeon a sua idéia de que ndo havia esperang¢a de uma ago
firme: “Eu gostaria que toda a cristandade soubesse”, escreveu
ele em The Sword and the Trowel em fevereiro, “que tudo o que
eu pedi da Unido é que ela seja formada sobre uma base
escrituristica”.!! Restava ver como a Unido propriamente dita,
em sua Assembléia de abril, trataria das questdes que o
grupo mais restrito de membros do Conselho até entédo
tinha debatido. Numa reunido realizada no dia 21 de fevereiro,

N

o Conselho adotou uma declaragdo a ser apresentada a

? Autobiography, 4, 258. 10 Carlile, 251. 111888, 82.
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Assembléia, e muitos consideraram que ela proveria bases
para a renovacdo da unido. Na superficie, o0 documento era
evangélico - de fato, ndo muito distante da base da Alianga
Evangélica. Mas Spurgeon, que pelo que parece teve permis-
sao de vé-lo confidencialmente antes de abril, desconfiava
dele totalmente.!? Sua atitude nesse ponto precisa de
esclarecimento, pois, a4 primeira vista, parece que, tendo
solicitado uma base evangélica, nio ficou satisfeito quando
uma foi apresentada. Diz Carlile: “Embora no inicio
Spurgeon tenha pedido uma simples declaracdo do que a
Unido Batista ensinava, alguns dos seus pronunciamentos
posteriores davam a impressdo de que ele queria uma
autoridade teoldgica definida”. A explicacdo é que Spurgeon
estava insatisfeito com o espirito geral com o qual a declara-
cdo foi formulada. Ele escreveu a The Baptist:

“O que quer que o Conselho faca, que acima de tudo ele
evite o emprego de linguagem que legitimamente tenha dois
sentidos, os quais sejam contrarios um ao outro. Falemos alto
¢ bom som. Existem graves divergéncias — que se confesse isso
honestamente. Por que alguém haveria de envergonhar-se de
fazé-lo? A politica ndo deve ser o nosso guia, nem o desejo
de manter este partido ou aquele. O que € certo é seguro, €
o compromisso assumido pelo uso de sentidos duplos, a
longo prazo nunca poder4 ser sdbio”.!?

Foi precisamente essa a politica que o Conselho ndo
seguiu. Spurgeon lhe tinha solicitado uma resolucdo que
mostrasse “que é rejeitado o sonho da futura prova e restaura-
¢do como coisa anti-escrituristica”; ' em vez disso, a declaracio
sobre o juizo futuro, evidentemente, deixou lugar, em suas
proprias palavras, para “os irméaos da Unido” que nao defen-
diam “a interpretacdo comum”. Spurgeon queria uma
declaragio que fosse um real meio de pdr a descoberto

12 Pike, 6, 296.
13 Sword and Trowel, 1888, 148. 14 Ibid., 1888, 91.
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quantos se posicionavam a favor da velha fé e quantos
advogavam a nova; "’ esse teste € a conseqiiente ruptura o forte
partido intermedidrio do Conselho desesperadamente
queria evitar. Spurgeon buscava uma base que, quanto pos-
sivel, ndo permitisse que os homens “dissessem uma coisa e
quisessem dizer outra”, uma base que decisivamente
respondesse a pergunta: “A Unido seria um concilio de
igrejas evangélicas, ou uma colecdo indiscriminada de
comunidades que praticam a imersdo?” ' Escrevendo para
The Sword and the Trowel antes da Assembléia de abril,
Spurgeon expressou o seu pessimismo sobre o resultado; o
corpo denominacional, embora ndo querendo recusar a
solicitacdo de que declarasse sua fé, “avalia as frases, discute
tudo, menos a questdo principal, e profere uma ordinaria
imitacdo de declaragdo, em lugar daquilo que dele se espera.
Escrevendo antes da reunido anual”, continua ele, “nés
escrevemos sem nenhuma esperanga... O que se diz de nés
nao é nada; mas, poder-se-ia vender a verdade para manter
uma comunhio mais ampla?”!?

Essas palavras ndo apareceram na imprensa sendo depois
de finda a Assembléia. Se tivessem aparecido antes, poderia
ter havido uma ligeira alteracdo no nimero dos votantes,
porém, sendo como foi, deve passar a histdria o extraordina-
rio fato de que, quando a adocdo da declaragdo “evangélica”
do Conselho foi posta a votos, foi aprovada por 2.000 votos
contra 7! Sem divida, muitos dos evangélicos que votaram
nio puderam entender sobre o qué estavam votando: tanto
eles como os liberais penavam que a mog¢ao era para vanta-
gem deles, € o proprio irmdo de Spurgeon, James, que votou
a favor, considerou a vota¢do como “uma grande vitdria”.!®

15 Sword and Trowel, 1888, 198. 16 Pike, 6, 294,

V7 Sword and Trowel, 1888, 249.

18“Meu irmfo acha que obtivemos uma grande vitéria, mas eu acredito que
fomos vendidos miseravelmente. Quebranta-me o coracdo. Certamente > >
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Poucos foram os que viram o que aconteceu sob a mesma luz
que Spurgeon o viu; muitos pensavam ingenuamente que,
com tdo macica votacdo pelo “evangelho”, a controvérsia
sobre a posigdo evangélica da Unido “estava encerrada para
sempre”.!”” Para Spurgeon, longe de ser uma base para nova
unido, apenas confirmou a sua conviccao de que a sua reniin-
cia teria que ser irrevogavel. Seus comentarios em The Sword
and the Trowel correspondente a junho, sobre a decisdo da
Assembléia de adotar a declaracio, falam-nos dos seus
sentimentos:

“A resolucdo, com sua nota de rodapé, com a interpreta-
¢do do seu proponente, ¢ com a reeleicdo do velho conselho,
representa muito bem o que se pode fazer quando todos estdo
com a sua melhor disposicdo. Seria satisfatoria? Serd que todos
a entendem no mesmo sentido? Acaso a virtude em geral ndo
estd naquilo que agrada um pouco a ambos os lados? E ndo
seria esse o mal ¢ a condenagéo dela?

Contudo, ndo me preocupo em criticar o ato de um corpo
do qual agora estou finalmente separado. O que foi feito deixa
bem claro o meu curso de acdo. Desde o comeco eu temia que
a reforma da Unido Batista era algo sem esperanga de ser
realizada, e por isso renunciei. Estou muito mais certo disso
agora, € nunca, em nenhuma provavel circunstancia, sonharia
em voltar.” %

Concluimos esta breve narrativa da controvérsia do
“Baixo Grau” com as palavras de uma testemunha ocular
que esteve presente nas sessoes da Assembléia naquele memo-
rdvel 23 de abril de 1888. Henry Oakley escreveu as seguintes
palavras em 1934 ¢, da sua vantajosa posicdo na histdria, ele
viu a acachapante votacdo da Unido pelo que ela foi — uma

< <ele fez exatamente o contririo do que eu teria feito. Contudo, nfo se
deve culpé-lo, pois ele seguiu o seu melhor juizo. Ore por mim, para que
minha fé ndo desfaleca.” C. H. S., numa carta a um amigo pessoal, em 26
de abril, citada em Fullerton, 313.

19 Pike, 6, 301. 2 Sword and Trowel, 1388, 299,
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implicita censura a posi¢do que Spurgeon tinha tomado,
mas € preciso entender que naquela ocasido muitos estavam
longe de vé-la sob essa luz:

“Estive presente no Templo da Cidade quando a mogéo
foi proposta, apoiada, ¢ efetivada. Possivelmente, o Templo da
Cidade estava tdo cheio quanto poderia estar. Cheguei bem
cedo, mas s6 achei “assento em pé” na passagem que ha por
tras da galeria. Ouvi os discursos. O tinico do qual guardo
distinta lembranca foi o do Sr. Charles Williams. Ele citou
Tennyson em favor de uma teologia liberal ¢ da justificacdo
de davida. O momento de votar chegou. S6 os que se acha-
vam na drea propria foram qualificados para votar como
membros da assembléia. Quando a mogdo de censura foi
apresentada, uma floresta de méos foi levantada. “Contra”,
chamou o presidente, Dr. Clifford. Ndo vi mio alguma,
porém a histéria registra que houve sete. Sem nenhum aniin-
cio dos nlimeros, a imensa assembléia explodiu em
tumultuosos aplausos, aplausos e mais aplausos. De alguns
dos mais velhos, a hostilidade contida achou escape; de muitos
dos mais jovens, a feroz resisténcia oferecida por “alguns
estorvos obscurantistas”, como eles diziam, afrouxaram. Foi
uma cena estranha. Vi-a quase com lidgrimas. Eu estava
perto de um “aliado de Spurgeon”, que eu conhecia muito bem.
O Sr. Spurgeon lhe tinha dado boa acolhida, vindo ele de
uma posicdo muito humilde. Ele perdeu a compostura, quase
com prazer pela censura feita a seu grande e generoso mestre.
Digo que foi uma estranha cena, aquela vasta assembléia
deleitar-se de maneira tdo ultrajante com a condenacdo do
mais grandioso, mais nobre e maior lider da sua f&”.2!

2t The Witness (A Testemunha), 1934. Reimpresso no nimero de julho-
-setembro de 1934 de Our Outlook (Nossa Perspectiva), fonte da qual faco
a citagdo. E. J. Poole-Connor, que morreu em 1962 e que escreveu uma das
poucas narrativas fiéis do “Baixo Grau” do século 20, engana-se quando
diz que houve mal-entendido em se pensar que a resolucéo que deu a> >
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< < Assembléia a base da sua fé foi uma censura a Spurgeon, “e que foi com
esse entendimento que votaram a favor dela”. Evangelicalism in England
(O Evangelicalismo na Inglaterra), 1951, 248. Pode ser que na ocasido alguns
nfio tenham visto na adogfo dessa inadequada base e declaragio do “cariter
evangélico das igrejas da Unio” uma censura a acdo de Spurgeon, cf.
Autobiography, 4, 255. O “Baixo Grau” submeteu os subseqiientes escri-
tores sobre Spurgeon a uma prova pela qual poucos passaram de forma
merecedora de consideraciio: Pike procura apresentar um relato objetivo,
mas, tendo escrito muito perto da ocasido dos fatos, muita coisa nio foi
dita. Fullerton e Carlile mostram pouco discernimento teolégico, €
ambos néo escrevem com acurdcia. Fullerton atribui i carta de Spurgeon
na qual ele renuncia 3 Unido a data de 8 de outubro, em vez de 28 de
outubro de 1887, e Carlile se distancia um ano ao datar a reuniso de
Spurgeon com os quatro doutores em teologia como tendo ocorrido no
dia 13 de janeiro de 1888.
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Desenho (tirado de jornal) da chegada da carruagem funeraria ao
porto do cemitério de Norwood, Londres, 4 de fevereiro de 1892,
na ocasifio do sepultamento do Sr. C.H. Spurgeon.



E wma grande tristeza para mim que, até aqui, muitos dos
nossos amigos mais honrados da Unido Batista tenham,
com forte determinagdo, fechado os olhos para sérias
divergéncias da verdade. Nao duvido que o seu motivo foi
em parte louvdvel, pois eles desejavam preservar a paz, e
esperavam que o erro, que eram forcados a ver, seria
removido a medida que os seus amigos avancassem na
idade e no conhecimento.
Mas afinal mesmo estes, espero eu, descobrirdo que as
novas idéias ndo sdo a velha verdade com melhor vestido, ¢
SIMm, erros mortais com os quais ndo podemos ter comunhdao.
Considero o “pensamento moderno”, em seu desenvolvimento
completo, uma seita totalmente nova, ndo tendo com o
cristianismo mais relac@o que a que existe entre a névoa
da noite com os montes eternos.
- C. H.S., 23 de novembro de 1887,
PIKE, 6, 291.

Cuidemos de expor o nosso Senhor Fesus Cristo como o
Mestre infalivel, mediante Sua Palavra inspirada. Nao
entendo a lealdade a Cristo que é acompanhada pela in-
diferenca para com as Suas palavras. Como podemos
reverenciar Sua Pessoa, se as Suas proprias palavras e as
dos Seus apdstolos sdo tratadas com desrespeito? Se nado
aceitamos as palavras de Cristo, ndo podemos aceitar
Cristo; a ndo ser que aceitemos as palavras dos Seus
apostolos, ndo podemos aceitar Cristo; pois Jodo diz: “Aquele
que conhece a Deus ouve-nos; aquele que nao é de Deus
ndo nos ouve. Nisto conhecemos nos o espirito da verdade
e 0 espirito do erro” (1 Jodo 4:6).

—C.H.S., UM MINISTERIO IDEAL, vol. 2, 99.



7: O Baixo Grau e Suas Licoes

H4 muitos aspectos sob os quais se pode estudar a
controvérsia do Baixo Grau. O aspecto com o qual nos
preocupamos aqui € a questio da lealdade denominacional,
questdo central da controvérsia em geral. Indubitavelmente,
havia genuinos batistas evangélicos que ficariam contentes
ao ver sustado o erro que se propagava, mas conseguir isso
a custa da ruptura da Unifo era uma possibilidade que eles
ndo podiam enfrentar. Booth, o secretdrio, era tipico daqueles
que na crise recuavam, ¢, como foi dito, “Booth sem davida
acreditou até o fim que Spurgeon nio iria retirar-se da Unido”.
Agora, quando Spurgeon se pos a falar claramente contra as
condigdes do ndo-conformismo, ele foi censurado por dar
material a anglicanos para fortalecer a posicdo deles. Nas
declaracdes de Spurgeon, observou um critico ndo-conformista,
geralmente os anglicanos encontravam abundantes evidén-
cias da decadéncia da verdade evangélica nas comunidades
da Igreja Livre. Todavia, agora Spurgeon sustentava o que
havia declarado mais de vinte anos antes, na grande con-
trovérsia de 1864:

“Seja a Igreja Batista, ou a Episcopal, ou a Presbiteriana
que se aparte do caminho de Cristo, ndo hd nada que qual-
quer de nés possa fazer; é de Cristo e da verdade de Cristo que
devemos ocupar-nos, € isso havemos de seguir, mesmo por
cima de todas as barreias e valas dos feitos dos homens”.!

E logo no comeco da controvérsia do Baixo Grau
Spurgeon declarou que o que os evangélicos tinham que
enfrentar era uma “politica que nos forcaria a subordinar a

110,372,
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manutencio da verdade a prosperidade e unidade deno-
minacional”.? E pouco se pode duvidar de que a suprema
razdo humana do seu fracasso em néo obter a agdo disciplinar
foi o poder dessa politica. Como escreve o Dr. Payne, o fator
que reteve a multidao na Unido da qual ele saiu foi que “a
grande maioria dos batistas tinha passado a considerar a
organizacio nacional das suas igrejas como essencial ao seu
bem-estar”. “Nos primeiros estdgios da controvérsia Spurgeon
talvez tenha deixado de perceber como a Unifo se arraigara
na vida das igrejas.”* O pastor do Taberniaculo Metropolitano
poderia aconselhar o dever de retirar-se, mas, continua o
mesmo escritor: “Para o ministro da igreja batista média a
situagdo era diferente. Os fundos Pré-Aumento e da Anui-
dade, as Missdes Domésticas e a Junta de Iniciacdo estavam
juntando ¢ suplementando os recursos das igrejas individuais,
realizando tarefas que de outro modo elas ndo poderiam
realizar”.

Noutras palavras, a Unido originariamente plane-
jada como uma sociedade para propagar a verdade, agora se
recusava a refrear um erro que minava as partes vitais do
evangelho, e, contudo, era um poder (do qual muitos nao
poderiam desenredar-se facilmente) que mantinha juntas
congregagdes cujo Unico acordo firmado consistia em sua
idéia comum do batismo.

Antes do fim de 1887, Spurgeon passou a questionar o
cardter geral da Unido, pois a fragil natureza dos seus funda-
mentos originais tinha sido desmascarada completamente:

“A Unido, como estd constituida no presente, ndo tem
forca disciplinar, pois ndo tem base doutrindria nenhuma, e
ndo vemos nenhuma razdo pela qual toda e qualquer forma
de crenca e descrenca nio seja abrangida por ela, tendo-se em

t Sword and Trowel, 1887, 400.
3K, A. Payne, TheBaptist Union; A Short History (A Unido Batista: Breve
Histéria), 1958, cf. 127-143.
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conta que s0 a imersdo é reconhecida como batismo. Nio
adianta acusar a Unido de abrigar erros do tipo extremista,
pois, quanto nos € possivel ver, ela seria incapaz de ajudar a
si mesma, se alguma vez desejasse fazé-lo. Aqueles que
originariamente a criaram fizeram-na “sem forma e vazia”, e
assim deve permanecer. Ao menos nio vemos nada que se
pareca com uma mudanca. Para um grande ndmero de pes-
soas este estado de coisas é objeto de admiragdo, e continuard
sendo assim; ndés ndo temos essa admiragdo, € por isso
desistimos dela...”.*

“Toda Unido, se ndo for mera fic¢do, deve basear-se em
alguns principios. Como poderiamos unir-nos, sendo funda-
dos em algumas grandes verdades? E a doutrina do batismo
por imersdo ndo é suficiente como alicerce. Certamente, ser
batista néo é tudo. Se eu discordar de um homem em noventa
e nove pontos, porém acontecer que estou unido a ele no
batismo, isso nunca poderd propiciar uma base de unidade
Como a que terei com outro com quem €u creio em noventa
e nove pontos, sé diferindo sobre uma ordenanca... Alterar
o alicerce de um edificio é tarefa dificil. Reforc4-lo sob o
prédio é dispendioso e arriscado. Poderia ser mais satisfatério
por abaixo a casa e reconstrui-la. Se eu acreditasse que a
Unido Batista poderia tornar-se uma estrutura mais satisfa-
toria, en ndo poderia permanecer nela; fazé-lo seria violar a
minha consciéncia. Mas a minha consciéncia nao € guia para
outros. Aqueles que acreditam na estrutura ¢ acham que
podem retificar o seu alicerce, t¢ém minha cordial simpatia
em sua tentativa”.’

4+ Sword and Trowel, 1887, 560. Numa carta ao Dr. Culross, em 26 de novembro
de 1887, ele escreve: “Os bons homens que formaram a Unifo, imagino,
ndo tinham idéia de que ela viria a ser o que ¢ agora, ou a teriam modelado
de outra forma. Com sua centralizacio e absorcio de virias sociedades,
ela se tornou uma coisa muito diferente do que era no principio. Isso é
boa coisa, mas envolve uma pressio sobre a fragil estrutura que ela estd
mal adaptada para suportar”. Autobiography, 4, 263.

5 Sword and Trowel, 1888, 82-83.
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Mais tarde, em julho de 1889, ele falou mais decisivamente:
“Vird o dia em que aqueles que pensam que podem reparar a
casa que ndo tem alicerce verdo a sabedoria de desistir dela
completamente. O tempo todo temos visto que sair de uma
associacdo que tem doutrinas questiondveis € a inica solugio
possivel de uma dificuldade que, por mais que se negue, nio
deve ser menosprezada por aqueles que estdo conscios da sua
terrivel realidade”.®

A controvérsia do Baixo Grau ndo embargou a apostasia
no nio-conformismo; antes deu prova concreta da existéncia
de novas atitudes — atitudes que haveriam de dominar as
denominagdes da Igreja Livre durante diversas geragdes
futuras. Podemos descrever algumas dessas atitudes como
segue:

1. Falta de disposicio para definir precisamente qual-
quer ponto doutrindrio, uma prontiddo para reduzir a um
minimo aquilo que constitui o conteddo do cristianismo
ortodoxo, ¢ uma “caridade” que leva os homens a nao quere-
rem questionar a posicdo de nenhuma denominagio aos
olhos de Deus, desde que ela tenha professado a “Fé Evangélica”.
A Unido Congregacional, embora o erro estivesse grassando
entre 0s seus ministros, tinha feito essa profissdo de fé em sua
Assembléia de 1877, afirmando a lealdade dos congregacio-
nais 2 “Fé Evangélica revelada nas Escrituras Sagradas”.
Quando, como ja vimos, a Unido Batista fez declaragio similar,
acoplada a uma breve lista de seis doutrinas, em sua Assem-
bléia de abril de 1888, poucos foram os que se posicionaram
com Spurgeon, quando ele considerou initil essa profissdo
de f¢ da Unido.

Quando examinamos as Gltimas décadas do século 19,
ndo podemos desculpar os ministros que permitiram que o
termo “evangélico” fosse rebaixado: eles ndo tiveram forgas
para declarar que ndo sio ministros de Deus aqueles homens

¢ Sword and Trowel, 1889, 389-390.
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que, embora professando “Fé Evangélica”, ou nunca prega-
vam essa fé, ou praticamente a repudiavam nos detalhes do
seu ensino. Essa transigéncia foi o comego de um processo
que dai por diante muitas vezes fez da palavra “evangélico”
uma cobertura para a frouxidao doutrinéria. O século 20 esta
repleto de casos que ilustram o mal resultante dessa perver-
sdo da terminologia. Lemos, por exemplo que, quando o
liberal progressista Arthur S. Peake foi nomeado para servir
na Escola Metodista de Manchester — uma escola que “tinha
sustentado a mais rigida ortodoxia” — os estudantes reconhe-
ceram em seu novo mestre “uma singular combinacio do
seguidor da Alta Critica e do evangelista; enquanto ele os
levava a penetrar inexplorados campos do conhecimento,
eles ndo ficavam menos admirados por seu fervor evangélico”.
Esse tipo de uso do termo “evangélico”, que os autores de um
livro sobre The Methodist Church (A Igreja Metodista) aplicaram
a Peake em 1932, de maneira nenhuma € tinico. Quanto a
denominagdo batista, foi-nos informado, a respeito de T. R.
Glover (1869-1943) que “aqueles que o conheceram bem
sabiam da profundidade da sua experiéncia evangélica”;’” no
entanto, foi Glover que passou uma considerdvel parte da
sua vida tentando fazer uma demoli¢do intelectual do cris-
tianismo histérico, € que, em 1932, gloriou-se no fato de que
ndo tinha sobrado mais nenhuma escola que aderisse a
posicdo das velhas confissdes evangélicas. Pode causar surpresa
que nessa data, quando homens como Glover estavam
recebendo tanta honra na Unido Batista, outro batista, J. C.
Carlile, pode escrever: “A denominacao é hoje mais evangélica,
no espirito, do que em qualquer periodo da sua histdria”,?
mas isso s serve para indicar até que ponto a confusdo e

7 A. C. Underwood, A History of the English Baptists (Uma Histéria dos
Batistas Ingleses), 1947, 258.

8 C. H. Spurgeon: An Interpretative Biography (C. H. S.: Uma Biografia
Interpretativa), 257.
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obscuridade espiritual tinha vindo a prevalecer na Ingla-
terra antes da Segunda Guerra Mundial. Henry Oakley,
escrevendo na mesma época em que Carlile escreveu, foi
uma voz solitdria quando disse: “A Unido Batista deixou de
ser uma unido de homens e igrejas de igual pensamento, € se
tornou uma unido de homens e igrejas largamente separa-
dos na fé e na pratica — uma espécie de obra de Woolworth
teoldgica,” onde a variedade é o elemento principal. Tudo o
que Spurgeon viu, € muito mais, aconteceu”.!?

2. O movimento do Baixo Grau revelou que as Escrituras
nao eram mais a regra de fé e pratica dentro do nio
conformismo.

Spurgeon agiu decididamente porque acreditava que
essa era a Unica maneira de agir coerente com a Palavra de
Deus. No entanto, muitos nido reconheceram isso. Eles nio
conseguiam enxergar que “o principe das potestades do ar
estd solto de maneira extraordindria por um tempo, confun-
dindo até os piedosos, ¢ triunfando grandemente naqueles
cuja mente dd voluntario assentimento aos seus e€nsinos
enganosos”.!! Conseqilentemente, eles nio estavam preparados
para aplicar as instrucdes do Novo Testamento concernentes
a resisténcia as influéncias demoniacas. Eles percebiam que a
Alta Critica estava modificando o contetido doutrindrio das
velhas confissdes, mas dizer que os liberais estavam intro-
duzindo “outro evangelho” e que “hd uma diferenga essencial

? Familia Woolworth: comerciantes e homens de negécio. Inauguraram,
numa segunda etapa, que a primeira ndo teve muito éxito, uma loja de
artigos multiplos a prego baixo e fixo . De Lancaster, Pensilvania, propa-
gou-se uma rede de cerca de mil lojas desse tipo controladas por eles.
Durante muito tempo o edificio “Woolworth” foi o arranha-céu mais
alto de Nova York. Nota do tradutor.

19 Citado em Our Oudook, 1934, 51. Oakley escreveu muito sobre a condiciio
espiritual da Unido Batista; suas deniincias eram por demais verdadeiras
para serem respondidas, porém a maré contra a posicdo que ele representava
era tdo forte que provavelmente as suas palavras foram lidas por poucos.
" Sword and Trowel, 1888, 160.
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de espirito entre o velho crente € 0 homem de idéias novas e
progressistas”,!? era mais do que eles poderiam persuadir-se
a fazer. A associacdo denominacional junto com os que eram
conhecidos como simpatizantes do novo ensino ou como
seus defensores, homens cuja fé era alardeada como emi-
nentemente “cristocéntrica”, também foi um poderoso fator
para nublar as questdes. Nao seria causar uma ruptura da
unidade separar-se daqueles que tinham sido batizados e que
participavam da mesma vida denominacional? Alguns mais
dotados de discernimento poderiam ver que a comunhio
com a nova escola dos liberais era um erro, porém, se os
liberais eram s6 uma minoria, por que os ortodoxos deve-
riam deixar a Unido nas mdos deles, retirando-se dela? E,
como cada congregacido pertencente a Unido era capaz de
preservar a sua fé ¢ o seu préprio governo, haveria algum
prejuizo em permanecer nela?

A tragédia do Baixo Grau foi que havia muitos que ndo
conseguiam enxergar que as Escrituras falam definidamente
sobre a situacdo existente. Spurgeon estava numa posicao
solitdria porque, diversamente da maioria dos scus colegas de
ministério, ele enxergava muito bem os pontos principais:

Para os cristdos estarem ligados em associagdo com ministros
que nao pregam o evangelho de Cristo é incorrer em culpa moral.

Uma Unido que pode continuar existindo sem levar em conta
se as suas igrejas membros pertencem a uma fé comum ndo estd
cumprindo nenhuma funcdo escrituristica.

A preservacdo de uma associagdo denominacional quando ela
ndo tem forca para disciplinar hereges, ndo pode ser justificada
com base na preservacdo da “unidade crista”,

E o erro que rompe a unidade das igrejas, e permanecer num
alinhamento denominacional que fecha os olhos para o erro é dar
apoio ao cisma.

2 Sword and Trowel, 1888, 610.
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“Quanto a uma ruptura da unidade”, diz Spurgeon em
réplica a acusagio feita freqilentemente contra ele, “nada
jamais promoveu mais grandemente a unido dos verdadeiros
do que a ruptura com os falsos”.!* Um artigo em The Sword
and the Trowel, intitulado “Separacdo, ndo Cisma”, ocupa-se
do mesmo ponto: “A separacdo daqueles que sdo coniventes
com erro fundamental, ou que negam o “Pdo da Vida” as
almas que perecem, ndo é cisma, ¢ sim somente o que a
verdade, a consciéncia e Deus exigem de todos os que haverio
de ser achados fi¢is”.!*

A crise no fim do século 19 revelou a fraqueza das
fundacdes das Unibes que tinham sido estabelecidas mais
cedo nesse século. Os fundadores das Unibes tinham estado
preocupados com os beneficios praticos imediatos da associa-
¢do mais estreita entre congregagdes que adotavam a mesma
politica eclesidstica. Ndo se preocuparam muito com a
prospectiva a longo prazo. Eles tinham abandonado em
grande parte o esforgo puritano para ver a unidade do corpo
de Cristo, que é a Igreja visivelmente manifesta em toda a
nagao, ¢ tinham renunciado, a0 menos na ocasido, a preservacio
dos seus principios distintivos nas respectivas denominacoes.
Por necessirio que isso tenha sido, foi um expediente, um ato
de conveniéncia, e ndo um caminho plenamente escrituristico,
pois a permanente separagio de cristdos, isto é, daqueles que
sdo fiéis ao Gnico evangelho apostélico, dificilmente se pode
justificar em termos de diferencas sobre 0s aspectos externos
da politica da Igreja. O Novo Testamento ndo menospreza a
importincia de uma firme ordem da igreja e seu governo,
entretanto, sejam quais forem as dificuldades relacionadas
com o assunto, nunca se poderd admitir que as Escrituras
autorizam a divisio permanente das igrejas verdadeiras,
existentes na mesma localidade geogréfica, em grupos distin-
tos. Contudo, conforme o prestigio e a forca das denominagdes

1B Sword and Trowel, 1888, 249. 14 Ibid., 1888,127,
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nao-conformistas se desenvolveram durante o século 19,
obscureceu-se a consideragdo de que nenhum homem pode
igualar a sua denominagdo com a Igreja Gnica do Novo
Testamento, e a confusdo aumentou ao ponto de se tratar
uma saida de uma denominacdo como se fosse sair “da
Igreja”. Dessa forma, os liberais castigaram a saida de
Spurgeon da Unido como os bispos do século 17 tinham
denunciado os puritanos — como se ele tivesse cometido
alguma ofensa. “Aqueles que sdo generosamente liberais,
magninimos e amplos”, Spurgeon observou, “poderiam ser
igualmente bondosos, permitindo que nos privemos dos
encantos da sua sociedade sem cairmos debaixo da plena
violéncia da sua ira.” '* Outros, de convic¢do mais ortodoxa,
ficaram muitissimo confusos em sua opinido sobre a relacao
entre lealdade a denominacdo e lealdade as Escrituras, ou
quanto a censurar Spurgeon ou concordar com ele. Eles
foram apanhados numa paralisia de indecisdo e se fizeram
vitimas ficeis de uma politica de conveniéncia.

3. A controvérsia do Baixo Grau mostrou uma prontidéo,
por parte de muitos ministros, para justificar a sua falta de
firme acdo com base no beneficio maior a ser obtido por uma
politica de maior acomodagao. Essa foi a atitude daqueles que
simpatizavam com a preocupacio de Spurgeon, mas que
lamentaram a sua rendncia quando procuravam contrabalan-
car esse procedimento com a influéncia que ele poderia ter
exercido se permanecesse na Unido. Os jornais refletiam a
mesma perspectiva. The Scotsman (O Escocés) perguntava:
“Nio deveria ele, antes, permanecer nela e usar toda a sua
influéncia para deter seu curso decadente?” Igualmente The
Standard (O Estandarte), de Chicago: “Melhor resistir a essa
tendéncia, enquanto existit, onde estamos de frente a ela,
do que de qualquer posicio de fora”.'¢

Esse argumento néo era novo para Spurgeon. Pregando

15 Sword and Trowel, 1888, 620. 16 Pike, 6, 288.
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sobre Daniel, capitulo 6, em 1868, ¢ fazendo referéncia a
provével tentagdo sobrevinda a Daniel na forma de uma
sugestdo de que ele ajudaria mais a religido verdadeira se
adotasse uma politica prudente e permanecesse vivo na
corte de Dario, Spurgeon declarou: “Esse argumento eu tenho
ouvido centenas de vezes, quando as pessoas sio concitadas a
abandonar posi¢Oes falsas e tomar a certa. Todavia, que
obrigacdo eu e vocés temos de manter a nossa influéncia a
custa da verdade? Nunca é certo praticar um pequeno mal
para obter o maior bem possivel... O dever de vocés € fazer o
que ¢ certo: as conseqiliéncias estdo com Deus”.!” Ndo hd
davida de que na controvérsia do Baixo Grau Spurgeon
estava ciente (sem o conselho de “judiciosos” amigos e jornais)
de que a sua decis@o de se manter contra a corrente de opiniao
dominante poderia enfraquecer grandemente a sua posicdo
de lider. Nos meses de relativo isolamento que se seguiram a
sua saida da Unido em outubro de 1887, ele teve bastante tempo
para observar que nio estava levando pessoas ap6s si como em
dias passados, porém estava convencido de que estava
envolvido um principio escrituristico que punha todas as
consideracoes pessoais fora da conta. “Nao me preocupo com
homem algum, nem com jornal algum, mas unicamente
com Deus”, disse ele numa assembléia de pastores em abril
de 1888. Mais tarde, no mesmo ano, uma breve passagem da
sua pena em The Sword and the Trowel narra uma tentacdo que
ele mesmo pode muito bem ter sentido nesta crise:
“Cometer uma falha num momento crucial pode frustrar
totalmente o bom éxito de uma vida. O homem que tem
usufruido luz especial faz-se ousado para prosseguir no
caminho do Senhor, ¢ é ungido para guiar outros nele. Ele
sobe a uma posicdo em que desfruta amor ¢ estima entre os
piedosos, e isso promove o seu progresso entre os homens. E
entdo? Vem a tentacdo para que ele cuide da posicdo

1714, 331.
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conquistada e que néo fagca nada que a ponha em perigo. O
homem, até entdo fiel a Deus, compromete-se com mun-
daneidades e, para aquietar a sua consciéncia, inventa uma
teoria pela qual tais compromissos sdo justificados e até
recomendados. Ele recebe elogios dos “judiciosos”; na verdade,
ele passou para o lado do inimigo Toda a forca da sua vida
pregressa agora favorece o lado mau.... Para evitarmos esse
fim, convém que sempre resistamos firmes”.!?

Em 1891, o tltimo ano da sua vida, houve outro sermao
baseado no livro de Daniel, desta vez sobre a determinagio
dos trés companheiros de Daniel que foram lancados na
fornalha ardente por sua recusa a sujeitar-se a Nabucodono-
sor. Na primeira divisdo do sermdo ele faz uma lista das
desculpas que os trés homens poderiam ter usado para
justificar uma obediéncia que os manteria fora da fornalha.
Eles poderiam ter dito: “Poderemos fazer mais bem vivendo”,
morrer “acabaria com as nossas oportunidades de sermos
uteis”. Isso Spurgeon expande:

“Ah, meus diletos irmdos! Muitos sdo os que se¢ deixam
enganar por esse método de raciocinio. Eles ficam onde a sua
consciéncia lhes diz que ndo devem ficar porque, dizem eles,
serdo mais uteis ficando do que se partirem e ficarem “fora do
arraial”. Isso € praticar o mal para que venha o bem, e nunca
pode ser tolerado por uma consciéncia iluminada. Se um ato
de pecado multiplicar a minha utilidade por dez, ndo tenho
direito de pratica-lo; se um ato de justiga parecer destruir
toda a minha aparente utilidade, ainda assim devo praticé-lo.
Cabe a mim e a vocés fazer o que € reto, ainda que os céus
caiam, e seguir o que Cristo manda, sejam quais forem as conse-
qiiéncias. Isso é “comida forte”, vocés dizem? Sejam fortes,
entdo, ¢ alimentem-se dela...

Pois o certo é certo, desde que Deus é Deus,
E o certo o dia hd de ganhar;

18 Seword and Trowel, 1888, 620.
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Duvidar seria deslealdade,
Vacilar seria pecar”.’®

Spurgeon néo sobreviveria a luta do Baixo Grau. Depois
de passar as primeiras semanas de 1891 em Mentone — lugar
que fazia muito tempo ele escolhera para seus retiros quando
a saiide lhe fugia — Spurgeon voltou para os nevoeiros e gea-
das de Londres em fevereiro, e continuou seu trabalho regular
até 17 de maio, domingo, quando foi dominado pela enfer-
midade e pela dor antes do culto vespertino. Depois de um
diagnéstico errado de gripe, ele ndo voltou a pregar até
domingo de manhi, dia 7 de junho, e esse culto evidenciou-se
o fim dos seus trinta ¢ oito anos de ministério na congrega-
cdo que, desde a distante primavera de 1854, o tinha cercado
de amor e de oragoes. A semana seguinte ele passou em sua
amada Essex, entre os cenarios da sua meninice, sendo o seu
objetivo guiar um fotégrafo que deveria tirar fotos para inclu-
sdo em seu pequeno livro Memories of Stambourne (Memorias
de Stambourne). Diziam de James Spurgeon, o velho ministro
Independente ?° de Stambourne, que, depois de sofrer o marti-
rio da gota na meia-idade, mais tarde sobrepujou a moléstia
e viveu até a idade de noventa anos. A esperanga era que o seu
neto tivesse a mesma experiéncia. Mas néo foi assim. Além da
gota, agora ele tinha uma doenga mortal nos rins. Voltando a
Londres, houve trés meses de doenca terrivel, antes de poder
dar uns passos aproveitando o calor do sol de setembro.
Quanto a ler, escrever e pensar, ele pouco podia fazer agora,
conquanto ainda pesassem em seu coracdo os fardos da
controvérsia dos cinco anos passados. De pé na plataforma da
estacdo de Herne Hill, no dia 26 de outubro de 1891, antes de
partir para Mentone pela ultima vez, suas palavras de despe-
dida aos seus amigos foram: “A [uta estd me matando”.

1917,426.
2 Com inicial maitscula para indicar categoria em termos denominacionais,
nio uma independéncia meramente pessoal. Nota do tradutor.
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Contudo, no Hotel Beau-Rivage, em Mentone, onde se
hospedou com a Sra. Spurgeon, ele ainda esperava um retorno
das forg¢as para dar fim aos seus “mudos Sabbaths”. Na tltima
noite do ano e no dia primeiro de janeiro de 1892, quando,
apesar do estado muito avangado da sua moléstia nos rins,
houve uma enganosa aparéncia de recuperagio da satde, ele
fez duas palestras a um grupo de pessoas em seu quarto. No
dia seguinte ele escreveu a Archibald Brown: “Devedores a
graca livre e soberana, juntos cantaremos hinos ao nosso
Senhor e Redentor, no mundo sem fim”. O Gltimo cintico que
ele entoou na terra foi com as palavras do hino de Samuel
Rutherford: “A areia do tempo escorre”, hino que foi cantado
no encerramento de um breve culto no quarto, em 17 de
janeiro. Perto do fim daquela semana Spurgeon dissera a seu
fiel amigo e secretdrio, J. W. Harrald: # “Minha obra estd feita”.
A maior parte da tiltima semana de janeiro ele passou na
inconsciéncia até que, na ultima hora do taltimo dia do més,

' 1. W. Harrald, nascido em Bury St Edmunds em 1849, era, ele préprio, um
ministro do evangelho, e, se necessdrio, tinha capacidade para ocupar o
pilpito do Taberniculo. Teologicamente era da mesma opinido de Spurgeon.
Da primavera de 1878 em diante ele dedicou seus dons literdrios e de
taquigrafo as fungbes de secretdrio particular. O valor do seu servigo
indispensdvel e infatigdvel parece ter sido passado por alto pelos biégrafos
de Spurgeon, mas em sua modesta obra sobre a vida de Joseph William
Harrald, A. Harwood Field provavelmente nio exagera quando diz: “Com
a morte do seu amado chefe, o Sr. Harrald perdeu o gosto de viver. Ele
tinha vivido, pensado, agido e sido uma for¢a para Spurgeon”. Em grande
parte, foi gracas a Harrald que os sermdes de Spurgeon continuaram sendo
revisados tdo cuidadosamente para publicacfio nos vinte anos seguintes
a sua morte, como tinham sido anteriormente. Quando estava revisando
um desses sermées, Harrald foi serenamente chamado para o lar, para
Cristo, no dia primeiro de julho de 1912, Depois disso, outros prepararam
os manuscritos dos sermdes semanais de Spurgeon, cujo ndmero foi
decrescendo, até que a grande série foi concluida em 1917. Outro secre-
tério e assessor literdrio de Spurgeon foi J. L. Keys (falecido em 1899),
por cujas mios passaram todas as publicacdes de Spurgeon, de 1867
a 1891. Autobiography, 3, 201.
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ele cruzou a refulgente ponte para a gléria. Seu testemunho
pessoal do evangelho do seu Salvador foi completo. Anos
antes ele tinha testificado:

“Ah, a ponte da graca suportard o seu peso, irmao. Milha-
res de enormes pecadores tém passado por essa ponte, sim,
dezenas de milhares tém passado por ela. Posso ouvir o ruido
dos seus passos agora, quando eles atravessam os grandes
arcos da ponte da salvacio. Eles vém aos milhares, as mirfades;
desde o dia em que primeiro Cristo entrou em Sua gldria,
eles vém, e, todavia, nem uma sé pedra se soltou daquela
ponte. Alguns tém sido os maiores pecadores, € alguns sé
vieram no ultimo dia de sua vida, mas o arco nunca cedeu ao
peso deles. Eu irei com eles, confiante no mesmo suporte;
este me agiientara sobre ele, como os tem agiientado”.

No dia primeiro de fevereiro, segunda-feira, nas grades
externas do Taberndculo Metropolitano foram fixadas cépias
impressas do telegrama que deu a noticia:

“Mentone, 23h50.
Tabernaculo de Spurgeon, Londres,
O nosso amado pastor entrou no céu domingo, as 11 € 5
da noite. Harrald.”

Uma semana depois, o caixdo, com 0s restos terrenos,
permaneceu num ambiente silencioso no Taberndculo, tendo
uma singela inscri¢do, cuja relevincia os que permaneceram
com ele na controvérsia sobre o Baixo Grau puderam entender:

Em Saudosa Memdria de
CHARLES HADDON SPURGEON
Nascido em Kelvedon em 19 de junho de 1834.
Dormiu no Senhor Jesus domingo, 31 de janeiro de 1892.
“Combati o bom combate, acabei a carreira,
guardei a £6.”
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Tornou-se opinido corrente que Spurgeon tinha empre-
gado as palavras do versiculo de Paulo como suas tltimas
palavras pessoais, mas o seu “escudeiro”, J. W. Harrald, que
esteve com ele até o fim, negou isso: “Ele ndo as proferiu;
fazé-lo seria contririo a todo o espirito da sua vida; ele
tinha uma opinido sobre a sua prépria obra e o valor dela,
tdo humilde que ndo usaria a linguagem inspirada para
referir-se a ela”.?

22 Sword and Trowel, 1892, 131.
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Em 5 de fevereiro de 1882, pregando sobre as palavras,
“Desde entdo muitos dos seus discipulos tornaram para tras,
e ja ndo andavam com e¢le” (Jodo 6:66), Spurgeon disse:

A deser¢do nesse caso foi por causa da doutrina... A verdade
era dura demais para eles, ndo podiam agiienté-la. “Duro é
este discurso; quem o pode ouvir?” Um discipulo verdadeiro
senta-se aos pés do seu Mestre e cré no que lhe é dito, mesmo
quando ndo consegue compreender o sentido, ou ndo vé as
razdes pelas quais o seu Mestre o diz; mas estes homens nao
tinham o espirito essencial de discipulo, e, conseqiientemente,
quando o seu Instrutor comegou a desvendar as partes mais
reconditas do rol da verdade, eles ndo quiseram ouvir a Sua
leitura delas. Eles estariam dispostos a crer quanto pudessem
entender, porém quando nao puderam compreender, giraram
nos calcanhares e se foram da escola do Grande Mestre. Além
disso, 0 Senhor Jesus Cristo tinha ensinado a doutrina da
soberania de Deus e da necessidade do Espirito de Deus para
que os homens sejam levados a Ele, “porque bem sabia Fesus,
desde o principio, quem eram os que ndo criam, e qguem era o
que o havia de trair. E dizia: por isso eu vos disse que ninguém
pode vir @ mim, se por meu Pai lhe ndo for concedido”. Aqui
0 nosso Senhor proferiu um bocado da velha e antiquada
doutrina da livre graca, doutrina da qual hoje em dia o povo
ndo gosta. Chamam-na “calvinismo™, e a colocam de lado,
entre os velhos dogmas repelidos, dos quais esta época
tluminada nada sabe. Que direito eles tém de atribuir ao
reformador de Genebra uma doutrina velha como os montes
eu ndo sei. Mas o nosso Senhor nunca hesitou em arremessar
essa verdade no rosto dos Seus inimigos. Disse-lhes Ele: “Vos
ndo credes porque ndo sois das minhas ovelhas, como jé vo-
-lo tenho dito”; “Ninguém pode vir a mim, se o Pai que me
enviou o ndo trouxer”. Aqui Ele lhes diz claramente que ndo
poderdo vir a Ele, a ndo ser que o Pai lhes dé a graca para
virem. Essa doutrina humilhante eles ndo puderam aceitar,
e por isso foram embora.
—-C.H.S.,, SERMONS, 28, 111-112.



8: A Livre Graca e o Baixo Grau
em Perspectiva

Nas pdginas anteriores procuramos rastrear as convic-
coes de Spurgeon nas trés principais controvérsias da sua
vida — a controvérsia resultante da sua forte proclamacio do
“calvinismo” do evangelho no ministério da Rua do Novo
Parque, a controvérsia de 1864, sobre a regeneracao batismal,
e, finalmente, a do Baixo Grau, que drenou as energias dos
seus anos finais. Escritores, contemporianeos dele e posteriores
a ele, tém igualmente expressado pesar por Spurgeon ter
dedicado suas forcas a essas disputas: “Aflige-me indescriti-
velmente”, disse John Clifford em 1888, “ver esse eminente
“conquistador de almas” incitar as energias de milhares de
cristdos a se engajarem em luta e contenda pessoal, em vez de
inspird-los, como ele podia, a perseverante e herdico esforco
para levar as boas novas do evangelho de Deus aos nossos
concidaddos”.! Spurgeon, o controversista, nao foi o verdadeiro
Spurgeon, argumentou Clifford. E, de modo geral, estas trés
controvérsias tém sido tratadas muito superficialmente (se, de
fato, tratadas) baseadas no fato de que ndo representam o
Spurgeon “real”. Na Rua do Novo Parque ele era jovem e seus
pontos de visto imaturos, ou, na controvérsia Baixo Grau ele
estava doente e falhando no seu juizo!

Esse é certamente um modo sumadrio de lidar com assun-
tos controvertidos, mas é diretamente contrdrio as mais
profundas convicgdes do préprio Spurgeon, para quem estas
trés controvérsias foram eventos da maior importincia em

! Pike, 6, 297.

203



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

seu longo ministério. Indubitavelmente, ele considerava
as questdes em jogo como de vital significacdo para o
protestantismo e para a futura felicidade da Inglaterra, pois
ele via 0 andamento dos assuntos em disputa lancar sombras
sobre o futuro distante — “ajustando aqui, falsificando ali,
afetard filhos ainda néo nascidos, geragdo apés geragdo”.? A
antitese que Clifford tracou entre a evangelizacdo e a con-
trovérsia era inteiramente falsa.

Spurgeon nunca se afastou da crenca expressa tio
vigorosamente no primeiro periodo do seu ministério, em
que as doutrinas da graga constituem a Ginica base para uma
evangelizacdo valida e para uma fé biblica, e, por amor da
clareza no debate, ele se disp0s a aceitar a designacdo comum
dessas doutrinas como calvinismo. Dessa posic¢do ele nunca se
retirou. Um antncio no Brighton Examiner, em 1859, de que
ele estava renunciando as suas doutrinas calvinistas provocou
a réplica: “A declaracdo que vocés fizeram quanto 2 minha
retratacdo da doutrina calvinista é uma invencionice do
comeco ao fim.... Na doutrina sou como sempre fui, e espero
continuar fiel & mesma grande verdade até a morte”.> Em
1884 ele ainda p6de declarar: “Se todos os homens que vivem
ou que viverdo rejeitarem o velho calvinismo, restard um que
o sustentard, por esta razao — ele nio poderia sustentar nenhuma
outra coisa. Terei que ser esmagado e posto fora da existéncia,
antes de poderem ser-me tiradas as minhas convicgdes da
verdade das doutrinas da graca em sua forma antiquada”.*

Reconhecidamente, quando Spurgeon teve uma congre-
gacdo mais bem estabelecida no Tabernaculo Metropolitano,
onde ele pregou durante trinta ¢ um anos, algumas das én-
fases dadas nos tempos da Rua do Novo Parque ¢ do Teatro
Musical de Surrey ndo eram tdo proeminentes, ¢ a fusdo do
calvinismo na acdo totalmente abrangente do seu ministério

2 Um Ministério Ideal, vol. 2,94-95.
3 Pike, 2, 327. 30, 672-683.
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era exercida de maneira mais amadurecida que antes. Mas,
se 0 modo de apresentd-la era mais refinado, a doutrina per-
maneceu inalterada; as mesmas convicgdes estdo subjacentes
a toda a sua pregacio, ¢, em vez de achar que tinha ido longe
demais em seu calvinismo inicial, ele ndo perdia de vista a
manifesta bénc¢do de Deus aquela mensagem. Falando em
1872, ele disse: “Ha quase vinte anos, 0 nosso ministério teve
inicio nesta cidade, sob muita oposicao e critica hostil... cada
um dos nossos sermdes estava repleto do antiquado evan-
gelho.... Apresentamos ao mundo as velhas douirinas dos
Reformadores, a verdade calvinista, o ensino agostiniano, o
dogma Paulino. Ndo nos envergonhdvamos de ser “o eco de
uma evangelizacdo explodida”, como certo sabichdo nos
chamou”?

Perto do fim da sua vida, quando ele tinha reexaminado
os primeiros sermdes, antes da sua reedicio, ele escreveu:
“Alegrei-me por ver que em nenhuma ocasiao tive que alterar
qualquer das doutrinas que preguei naqueles primeiros tem-
pos do meu ministério”.®

Nas trés décadas entre a primeira controvérsia de Spur-
geon e a dltima, ocorreram grandes mudangas religiosas na
Inglaterra. Por um lado, houve o surgimento do movimento
da Alta Critica, do qual ji falamos, e por outro, uma nova
enxurrada de atividade evangélica. Os anos que transcorreram
em torno de 1859 — época do grande avivamento ocorrido em
Ulster (Irlanda do Norte) — viram uma imensa agitacio de

518, 559, Como resultado dessa maneira de pregar, diz Spurgeon, aqueles
que se candidatavam a tornar-se membros da igreja davam “clara prova de
que estavam bem instruidos nas doutrinas agrupadas em torno da alianca
da graca”. Ele acrescenta: “Acredito que uma razdo pela qual a nossa igreja
tem sido assinaladamente abengoada por Deus durante todos estes anos é
que a grande maioria dagueles que foram acrescentados as nossas fileiras
foi muito bem estabelecida na antiquada fé dos puritanos e dos pactudrios”.
The Early Years, 530.

¢ The Early Years, 396.
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energia entre os evangélicos: evangelistas como Brownlow
North enchiam os teatros da famosa zona do oeste de
Londres, sociedades protestantes atulhavam o Teatro Exeter
com grandes reunides, literatura devocional e folhetos eram
despejados pela imprensa, e as sociedades missiondrias, velhas
e novas, estavam enviando homens para todas as partes do
império sobre o qual o sol nunca se punha. Em toda essa
atividade Spurgeon era proeminente. Suas agéncias bem
sustentadas, como o Orfanato de Stockwell, a Associagio de
Colportagem ¢ a Sociedade de Evangelistas, estavam em har-
monia com o espirito geral de esforco, e Spurgeon dedicava
muito do seu tempo a realizagdes praticas ¢ a uma vigorosa
organizacao.

Contudo, conforme os anos se foram passando, houve
indicagdes de que o evangelismo popular e amplamente
espalhado que estava agitando a terra ndo estava produzindo
nas igrejas um compromisso mais profundo com os credos e
confissdes histéricos que os evangélicos (2 excecdo dos
wesleyanos) até entdo comumente consideravam como
declaracgdes definitivas do cristianismo biblico. Ao contririo,
uma tendéncia distante da velha posicdo doutrindria estava
se desenvolvendo entre aqueles que estavam 2 testa da obra
evangelistica e do seu aparente sucesso. Observando essa
mudanca, o Dr. R. W. Dale, lider congregacional em
Birmingham, foi um dos primeiros a assinalar que as
convicgdes doutrindrias de Spurgeon nio eram mais repre-
sentativas do evangelismo da Igreja Livre como um todo.
Escrevendo no Daily Telegraph no dia de Natal, em 1873, Dale
deu as boas-vindas ao novo evangelismo, que ele francamente
admitia diferir da velha ortodoxia, e deu sua opinido de “que
o calvinismo seria quase obsoleto entre os batistas, ndo fosse
ainda mantido pela poderosa influéncia do Sr. Spurgeon”. Isso
levou Spurgeon a escrever um editorial em The Sword and
the Trowel intitulado “A Posi¢do Atual do Calvinismo na
Inglaterra”, e € de grande interesse como um artigo em que
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ele expde a sua avaliacdo da situacio em fevereiro de 1874. Seu
veredicto foi muito diferente do de Dale: “E nossa convicgio
que o calvinismo, que é nosso deleite pregar, muito longe de
ser uma teoria obsoleta, é cada vez mais operativo na mente de
uma grande parte do povo cristfo.... O que o nosso calvinismo
considera idéias firmes da verdade estd em ascensdo”.’

O sentimento e os prospectos de que as verdades calvinis-
tas continuavam e permaneciam uma forca no movimento
evangélico eram, pois, otimistas. Contudo, a0 mesmo tempo
em que houve esse intercimbio com Dale, ocorriam eventos
no norte da Gri-Bretanha que, como resultado, imprimiriam
poderosa aceleracdo 2 mudanca que Dale ja havia observado.
No verio de 1873, D. L. Moody e Ira D. Sankey tinham che-
gado a Inglaterra com o declarado objetivo de conquistar “dez
mil almas para Cristo”. Quase desconhecidos a principio, suas
campanhas em York, Newcastle e Sunderland fizeram com
que fossem notados. Depois, chegando a capital escocesa, a
convite de alguns ministros, quase no fim de novembro de
1873, eles deram inicio a nove meses de evangelizacdo que
despertou as esperancas dos cristdos de toda a Gra-Bretanha.
A resposta a pregacgio direta de Moody e aos hinos cantados
por Sankey foi grande e parecia indicar que uma nova era de
avivamento tinha comecado. Uma mensagem publicada por
Archibald Brown no ntmero de margo de 1874 de The Sword
and the Trowel intitulada “The Coming Revival” (O Esperado
Avivamento), falava de “o espirito de avivamento” e sobre “a
ressoante maré de entusiasmo religioso em Edimburgo”.?
No mesmo nimero apareceram “Algumas Palavras sobre
Objecgdes a Avivamentos”, de Spurgeon, €, sen mencionar os
dois americanos, ele expressou a convicgdo de “que a presente
visitagdo graciosa que muitas partes da Inglaterra e da
Escdcia estdo desfrutando é do Senhor”.’ O niimero de abril
continha o relato de uma fervorosa testemunha ocular sobre

7 Sword and Trowel, 1874, 49-53. 8Ibid., 113. ? Ibid., 139.
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“O Despertamento no Norte”, com a noticia de que pessoas
convertidas estavam sendo “acrescentadas a Igreja as centenas”
na capital escocesa.!?

Havia muita coisa em Moody que atraia a afeigdo de
Spurgeon. Ele gostava da clareza e simplicidade do ianque.
Simpatizou com o espirito empreendedor que levou Moody
a sair em busca de homens para Cristo, mostrando compaixao
por suas almas, e com a prontidio de Moody para passar
por cima de muitas tradicoes rangosas. Acima de tudo, ele o
secundava em sua proclamagio da imediata salvacdo pela fé
no sangue de Jesus. Durante muito tempo Spurgeon fora um
critico dos “avivalistas” americanos, mas acreditava que na
obra realizada por Moody na Escécia havia algo diferente.
Havia um poder presente que era maior do que o homem, e
ndo poucos lideres espirituais da Escécia viam o que acre-
ditavam ser uma visitagdo divina. Eles consideravam Moody
um servo do evangelho num despertamento de escopo mais
amplo do que as 4dreas alcancgadas pelos dois americanos; e
o fato de que a obra pdde espalhar-se e aprofundar-se em
lugares ndo tocados por Moody confirmava a crenca deles
num movimento do Espirito de Deus.

Nio é de admirar, entio, que, quando Moody e Sankey
vieram a Londres em 1875, tenham recebido firme apoio do
pastor do Tabernéculo Metropolitano. Todavia, a obra no sul
nio foi semelhante & que fora testemunhada no norte. A
tentativa de alguns ministros de usar a visita deles para um
amplo esforco evangelistico falhou porque havia um “quase
instantdneo colapso das reunides” tdo logo os evangelistas
partiam para outro distrito.!' Sobre as reunides missiondrias
que foram mantidas Spurgeon escreveu: “As grandes salas
ficavam cheias de cristaos, e assim os incrédulos eram deixa-
dos fora, e o trabalho era completamente diferente do que se
fazia em todos os locais de culto, e muitos que foram

Y Sword and Trowel, 1874, 153, 1 Pike, 5, 154.
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convertidos ainda néo se deram bem em freqilentar as casas
de oracdo regulares. O estado de coisas em Londres era muito
diferente do da Escdcia, e se (como receiamos) o resultado é
diferente, os honrados homens de Deus sdo, nido obstante,
aceitos por seu Senhor”.'?

Esse é o pano de fundo das missdes de Moody de 1873-
1875. Nosso propésito em introduzir o assunto néo é avaliar
a frutificagio espiritual da obra, e sim relaciond-la com o
modelo emergente de mudanca doutrindria. Spurgeon acei-
tou Moody como pertencente a tradicdo calvinista. Falando
da reacdo a Moody em Sunderland em 1873, ele comenta:
“Tendo farejado a sua “teologia calvinista”, os wesleyanos
teriam encontrado motivo para justificar uma firme oposi-
cdo, se o sabio conselho do Dr. Punshon néo os tivesse
levado a adotar um curso de agdo oposto”. Moody foi para a
Escécia, diz ele, com “inatacdvel testemunho de que tudo
era ortodoxo”.?

O subseqiiente desdobramento dos eventos, como agora
os conhecemos, tornou-nos impossivel concordar com a
atitude de Spurgeon de colocar Moody no lado calvinista.

12 Sword and Trowel, 1876, 87. “Vimos poucas conversdes decisivas, depois
das missbes em Londres”, disse Spurgeon. Essa idéia ele reviu mais tarde
(ibid., 530), embora pareca que a sua opinido seja: “Os Srs. Moody & Sankey
sdo dois abengoados homens de Deus, e se os que foram convertidos naquela
ocasido se desvaneceram, a culpa nio é deles”. Letzers of C. H. Spurgeon,
1923,219. As missdes de Moody nado tinham por base a igreja, mas a frouxa
cooperacio de todas as denominacdes. Para Spurgeon, notando ele o
crescente abandono da verdade na Igreja da Inglaterra, essa politica foi um
sério empecilho para a acdo unida, e ele falou enfaticamente contra a
cooperagio com “uma Igreja estabelecida semipapal. Isso estd honestamente
registrado em The Sword and the Trowel, e no é uma “nova luz subsididria
sobre Spurgeon”, como um recente bidgrafo de Moody supde, Moody
Without Sankey (Moody sem Sankey), J. C. Pollock, 1963, 139.

13 Essas palavras aparecem no mais longo comentério de Spurgeon sobre a
obra de Moody, num artigo em que analisa o livro, D, L. Moody and His Work
(D. L. Moody e Sua Obra), de W. H. Daniels, Sword and Trowel, 1876, 84-87.
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Contudo, néo era facil ver na ocasido o rumo que a evange-
lizagdo de Moody estava tomando. Uma coisa € certa: exceto
quanto a necessidade de salvagdo imediata, nenhum tipo
de teologia era proeminente na pregacio. “Certamente os
sermOes de Moody ndo eram intelectuais”, escreveu um sim-
patizante chegado, “eram apelos claros, sinceros, um tanto
bruscos.” * A doutrina como tal ndo era a esfera de Moody.
Mas, o respaldo de presbiterianos calvinistas ¢ o aparente
toque de genuino avivamento deram as pessoas a certeza de
que havia pureza na pregacao.

Ao menos um contemporineo de Spurgeon, homem que
foi um dos maiores pregadores evangélicos que ja surgiram
na Escécia, dissentiu do conceito popular. Trata-se de John
Kennedy (1819-1884), de Dingwall, que, num provocante
panfleto intitulado, Hyper-Evangelism (Hiperevangelizacio),
criticou algumas das principais caracteristicas do ensino e
da pratica de Moody. A barragem de censuras que Kennedy
recebeu colocou Spurgeon nalguma dificuldade, pois os
dois homens eram amigos firmes. Acreditando que Kennedy
estava enganado, Spurgeon, nio obstante, saiu em defesa do
seu carater:

“Entristece-nos ler a cada passo as mais amargas refle-
x0es sobre o Dr. Kennedy, como se ele fosse um inimigo do
evangelho. Ora, nds sabemos que ele é o melhor e o mais
santo dos homens, ¢ absolutamente nio é merecedor de
severa censura. Nada sendo o zelo pela verdade o moveu,
estamos totalmente certos disso. Ele receia que as doutrinas
da graca sejam esquecidas, ¢ ¢ zeloso pela soberania divina.
Preocupa-se também de que a obra deva mais a musica que

4 W, G. Blaikie, An Autobiography, 1901, 334. Blaikie, em cujo lar, em
Edimburgo, Moody passou a maior parte do inverno de 1873-1874,
acrescentou ainda: “E um fato significativo que o Sr. Moody encontrou
as pessoas que mais se impressionaram e que mais simpatizaram com
ele entre os membros das nossas familias piedosas e das nossas congre-
gacOes piedosas”.
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a forga da verdade, e que seja mais obra de vibragio carnal do
que do Espirito Santo. Acaso seria um pecado totalmente
imperdodvel sentir tdo sagrada inquietagdo?”

Moody parecia um bom exemplo de alguém que,
diferentemente dos evangelistas anteriores, podia pregar
o simples evangelho da conversdo e do perdido sem ser
distintivamente calvinista ou arminiano. Enquanto que,
no caso de Brownlow North ¢ de Charles G. Finney, a
evangelizacdo deles imediatamente exibia o seu sistema
teolégico, com relagdo a Moody era diferente. Por isso muitos
calvinistas aceitaram Moody como evangelista, embora
conscientes de suas deficiéncias como mestre. Mas Kennedy
ndo podia aceitar essa andlise. Ele ndo cria na existéncia de
algo como um evangelho simples, um ponto a meio caminho
entre o calvinismo e o arminianismo; antes, alguém que
prega as centralidades da salvacio tem que ser, ou calvinista,
ou arminiano, mesmo que a primeira vista ele nao pareca ser
nem um nem outro. Kennedy se opds a Moody, ndo meramente
porque Moody deixava de lado certas verdades, mas porque,
ao fazer isso, ele estava silenciosa porém inevitavelmente
promovendo um tipo de pregacdo do evangelho que, em sua
tendéncia geral, forcosamente iria enfraquecer tanto a orto-
doxia como a evangelizacdo conhecidas pela Escécia desde a
Reforma.'® Escritores do século vinte que escreveram sobre a

15 Sword and Trowel, 1875, 142. A obra de J. C. Pollock, Moody Without Sankey,
repete as velhas caricaturas de Kennedy, 118-120.

16 A diferenga entre os calvinistas entdo contemporineos em sua avaliacio
de Moody é carregada de interesse. Horatius Bonar, conhecido por sua
oposi¢do a0 arminianismo nos primeiros anos, replicou a obra Hyper-
-Evangelism de Kennedy. Kennedy respondeu com A Reply to Dr. Bonar’s
Defence of Hyper-Evangelism (1875). Como Spurgeon, Bonar nao diferia de
Kennedy quanto a teologia bésica, mas sim quanto i questio sobre se, de
fato, as missdes de Moody eram de tendéncia arminiana. A minha prépria
impressio probatdria desse desacordo é que Bonar se indispds a dar azo
a critica teolégica por causa da frutuosidade das missdes, ao passo que > >
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influéncia das missdes de Moody —a favor ou contra a teologia
de Kennedy — concordam com sua opinido sobre a tendéncia
da nova evangelizacdo. Carnegie Simpson, em sua obra Life of
Principal Rainy (Vida do Diretor Rainy), observa que o velho
calvinismo estava em declinio na Escécia antes de 1873 (“j4
ndo eram Hodge ou Cuningham os homens lidos principal-
mente, nem talvez sequer Agostinho ou Calvino”), e passa a
expor como a missdo de Moody apressou a mudanca operada
na atmosfera teoldgica — mudanga que Simpson considerava
como estando na direcdo certa: “A pregacdo de Moody, de um
“evangelho livre” para todos os pecadores fez mais até do que
o ensino de John Macl.eod Campbell para aliviar a Escécia
em geral — quer dizer, exceto um limitado niimero de mentes
seletas — da velha doutrina do hipercalvinismo e daquilo que
os tedlogos chamam “expiacdo limitada”, e para dar a conhecer
o sentido do amor e da graca de Deus para com todos os
homens”."

O finado Diretor John Macl.eod, da Faculdade da Igreja
Livre, Edimburgo, escrevendo do ponto de vista oposto,
refuta a acusacio de que Kennedy ndo pregava a oferta do
evangelho, e passa a avaliar a razio pela qual Kennedy levantou
uma adverténcia em relacdo ao ensino de Moody. Falando
primeiro de Kennedy, ele diz:

“Nenhum homem, em sua geragio, teve mais consciéncia

< <Kennedy provavelmente nfo deu suficiente valor aos beneficios
imediatos que acompanhavam a obra de Moody na Escécia. Bonar viu as
bén¢ios imediatas e nio viu necessidade de cautela; Kennedy viu primeiro
as implicagbes doutrindrias a longo prazo, e com isso chegou a conclusdes
muito mais criticas. A abordagem de Spurgeon foi praticamente a mesma
de Bonar. Ele de modo nenhum pensava em dar assentimento ao
arminianismo (na verdade, Charles G. Finney foi fortemente criticado
nessa ocasido em The Sword and the Trowel, 1876,213-218; 0 que aconteceu
foi s6 que ele ndo via o perigo que Kennedy discerniu. O panfleto de
Kennedy, Hiper-Evangelism, pode ser lido em The Banner of Truth, N°. 6.

\7 The Life of Principal Rainy (edigio popular), 1,408, Campbell (1800-72) foi
deposto do ministério da Igreja Escocesa em 1831, apds acusacio de heresia.
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do que ele em proclamar como o evangelho uma mensagem
tdo completa quanto livre, e tdo livre quanto completa. Era,
porém, o dia de maré vazante e o calvinismo definido e extremo
de outros tempos estava saindo da moda e cedendo lugar a
uma apresentacdo do evangelho que, sem ser pronunciada-
mente arminiana, evitava a énfase que os velhos evangélicos
davam ao novo nascimento como uma intervencio divina.
Essa mensagem modificada colocava a sua énfase na
necessidade que o pecador tem de perdao, com a eclipse da
necessidade igualmente urgente que ele tem da regeneragao.
Salientava a retificacdo da sua vida ¢ ndo dava suficiente
proeminéncia a sua necessidade de mudanca do coragio.
Nesta conexdo o evangelismo mais recente falava menos do
Espirito e Sua obra e da provisdo feita em Cristo para o andar
em novidade de vida, do que o fazia a mensagem mais
completa que mostrava de maneira igualmente clara a urgente
necessidade do homem ter renovada a sua natureza e a de ter
aceita a sua pessoa”.'s

Parece-nos que as idéias de Spurgeon sobre o estado do
calvinismo em 1874 ndo estavam bem fundamentadas. Sem
ter sofrido mudanca em suas crengas, ele foi otimista ao
acreditar que a tendéncia evangélica era em diregdo a sua
posicdo, nio em afastar-se dela. Com essa esperanga, ele refu-
tou as referéncias de Dale ao calvinismo como obsoleto, e,
diversamente do Dr. Kennedy, ndo considerou que as mis-
soes de Moody tinham grave tendéncia para desercdes
doutrindrias.

Uma coisa € certa: por volta da década de 1880, Spur-
geon passou a ver que a maré ndo era pro, mas contra o
calvinismo. Quando Dale, em 1881, ratificou a sua crenca em
que “O Sr. Spurgeon estd sozinho entre os lideres modernos

18 Scottish Theology (Teologia Escocesa), 1943, Quanto 4 penetrante
andlise que J. C. Ryle faz do tipo de teologia popularizada pelas missGes
de Moody, cf. Holiness (Santidade), 1952, 74-75.
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do ndo-conformismo evangélico em sua fidelidade ao velho
credo calvinista”, Spurgeon ndo tentou refutd-lo.'* Falando
com o editor da Pall Mall Gazette,em junho de 1884, Spurgeon
fez a seguinte significativa declaragdo:

“Em teologia, estou onde estava quando comecei a pre-
gar, e estou quase sd... Mesmo aqueles que ocupam pulpitos
batistas ndo pregam exatamente as mesmas verdades que eu
prego. Eles véem as coisas diferentemente; e, naturalmente,
pregam a seu modo. Embora poucos neguem o maravilhoso
poder da verdade pregada no Taberniculo, ela ndo estd em
consondncia com os métodos deles; contudo, é o método
calvinista de ver as coisas que faz com que os meus sermoes
tenham tanta aceitagcdo na Escécia, na Holanda, e até no
Transvaal,?® onde um viajor recente expressou a sua surpresa
ao ver traducdes deles junto da Biblia de familia em muitas
quintas ou chicaras do pais. Estou ciente de que as minhas
pregacoes causam repulsa a muitos; isso eu ndo posso evitar”.?!

A mesma consciéncia da crescente rejeicdo da velha
teologia transparece também em seus Gltimos sermaoes.
Pregando na Capela de Upton, em Lambeth, disse ele:

“Cremos na Alianga de Deus. Essa é uma palavra estranha,
ignara, para os ouvidos de alguns. Temos amigos dos quais se
sabe que nunca a ouviram; se perguntassem aos seus pastores
porque nunca pregaram sobre a alianca, eles responderiam:
“Alianca! Isso € coisa escocesa, ndo €? Nao seria algo que tem a
ver com 0s puritanos e com homens dessa laia? Eles estdo
todos mortos agora; a0 menos quase todos; sd restam alguns
deles, como fosseis de antigos tempos; eles se agarram a essa
forma obsoleta de religido, porém sao tdo poucos que logo
estardo completamente extintos!” E o que eles dizem, irmdos;
mas veremos; e, enquanto isso, nds, pobres f6sseis, cremos na

19 Sword and Trowel, 1881, 8S.

2 Populosa provincia da regido norte da Repuiblica da Africa do Sul. Nota
do tradutor.

2 Ausobiography, 4, 240-241.
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alianca; somos quase tdo absurdos como Davi, que disse:
“(Deus) estabeleceu comigo um concerto eterno, que em tudo
serda bem ordenado, e guardado” (2 Samuel 23:5). Quem
entende o concerto, a alianga, chegou ao 4mago e i esséncia do
evangelho; entretanto, quio poucos se preocupam com isso
hoje em dia!” %

Embora ciente, como estava por volta da década de 1880,
da crescente hostilidade para com as doutrinas da graga,
Spurgeon ndo poderia antecipar o furacio de criticas € insultos
que irrompeu contra o calvinismo assim que comegou a
controvérsia do Baixo Grau. Na verdade, ele tinha direito de
ficar surpreso, pois, & primeira vista, o calvinismo néo tinha
nenhuma conexdo com a controvérsia do Baixo Grau, ¢ ele
tivera o cuidado de salientar logo no inicio que a questdo se
relacionava com a negagdo moderna daquelas verdades
cristds basicas que por longo tempo eram posse comum dos
evangélicos, tanto calvinistas como arminianos. Dirigindo-se
a colegas pastores batistas em 1881, ele declarou: “Nao desejo
impor nenhuma doutrina minha, nem mesmo o velho e
grande calvinismo; mas isso ndo é questdo de calvinismo, e
sim da deidade de Cristo”.?* Novamente, falando sobre “Os
Males da Epoca Atual”, ele disse: “Costumdvamos debater a
redencio particular e a geral, mas agora os homens questio-
nam se hd alguma redencio que mereca o nome”.*

Nio obstante, mal a acusagdo de Spurgeon contra a
incredulidade religiosa foi feita, no verdo de 1887, ele foi
atacado por causa daquelas doutrinas “estreitas” que o
distinguiam dos outros. Ele estava fora do passo em relagéo a
todos os demais, diziam, porque o espirito de Jodo Calvino
“flutuava sobre ele como um pesadelo”. Segundo The
Birmingham Daily Post, a chave da renincia de Spurgeon a

2 Sword and Trowel, 1892, 391.
2 Pike, 6, 301.
% Um Ministério Ideal, vol. 2,60. Ver também Sword and Trowel, 1888, 563.
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Unido Batista foi que ele era “um calvinista convicto e
veemente”.?® The Sunday School Chronicle culpou Spurgeon de
“fazer dos contornos precisos da sua prépria teologia o
padrao pelo qual ele mede a fidelidade ao evangelho”. “Ele é
calvinista”, continua o mesmo periddico, “mas ndo é justo
julgar a ligacao de um homem ao ensino de Cristo ¢ dos Seus
apdstolos nem mesmo pelo padrio de uma autoridade tdo
respeitada como o catecismo da Assembléia”.?® Um ministro
escreveu em The Congregational Review: “O que tem sido
recusado ndo € a fé, e sim, mormente o calvinismo... Uma
geracdo anterior era calvinista 2 medula. Na verdade, nédo
faltavam aqueles que tratavam o calvinismo como o credo
essencial dos congregacionais. Nao € mais assim... pelo que
me parece, ndo sO 0s mais jovens, mas 0s ministros con-
gregacionais se afastaram em massa para longe daquele
ponto de vista calvinista que o Sr. Spurgeon ainda sustenta
corajosamente”. The Methodist Times pensava o mesmo: “Nao
se pode ocultar mais que o Sr. Spurgeon ndo tem contato
com a nova democracia e com a mais nova geragdo de evangé-
licos devotos. Ele estd parado, mas a Igreja de Deus move-se
para a frente... as antiquadas fé6rmulas puritanas o estdo
impelindo a um campo reacionério e vencido”.

Qutros empregavam linguajar menos moderado. Um
incrésdulo, escrevendo em The National Reformer, asseverou:
“Se existisse um ser tio terrivel como o Deus do Sr. Spurgeon,
eu nio o adoraria”? Similarmente, vieram declaragdes dos de

3 Citado por Pike, 6, 288,

% Bsta citacfio, ¢ muitas de outros jornais e periédicos religiosos que se
segltemn, tomei dos albuns de recortes originalmente pertencentes a
Spurgeon e agora preservados na Heritage Room (Sala de Bens Herdados),
na Escola de Spurgeon, Londres. Esses 4lbuns de recortes, pouco utiliza-
dos, deverdo ser uma fonte principal para quaisquer biégrafos futuros
de C.H.S.

7 «A Word to Mr. Spurgeon” (Uma Palavra ao St. Spurgeon), primeiro de
junho de 1890.
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dentro da igreja. Um ministro batista de Leicester escreveu
em The Christian World, nimero de 22 de setembro de 1887:
“Espero que amo o Livro Santo, porém nfo o leio como o Sr.
Spurgeon o [é. O Deus da teologia do Sr. Spurgeon néo é o
meu Deus”. No mesmo niimero dessa publicacao, J. P
Williams, um ministro congregacional de Yorkshire, escre-
veu: “Endosso plenamente a opinido do finado Henry W.
Beecher, de que a velha forma calvinista de expor a verdade
cristd estd na raiz de grande parte do ceticismo da época.
Entio, em vez de eu temer, saiido com deleite o desejo que
prevalece no pulpito € em seus ouvintes atuais de uma nova
exposicdo da verdade cristd”. Um periddico de Glasgow, The
Theological Reformer, trouxe, em outubro de 1887, um artigo
intitulado “O Calvinismo e o Sr. Spurgeon”. O escritor elogiou
Charles G. Finney e Jodo 3:16, mas protestou: “Contudo, o
calvinismo é um infinito afastamento dessa concepc¢do
evangélica das coisas. Jodo Calvino (0 papa infalivel do Sr.
Spurgeon) nunca foi convertido, porém toda a sua vida foi um
impio...”.

O Rev. T. R. Stevenson, membro do Conselho da Unido
Batista em 1887, achou necessirio enviar suas rigorosas cen-
suras contra a crenga de Spurgeon ao Derby Daily Telegraph:

“O Rev. C. H. Spurgeon é um homem nobre. Todos nés o
admiramos. Sua generosidade e sua abnegacéo sao notdrias.
Ama-lo e valorizé-lo chega a ser um dever. Mas ele ndo é infalivel.
Muita coisa da sua teologia ndo é digna dele. Choca-se com a
Biblia; opde-se aos melhores instintos da humanidade.

“Para ser franco, o calvinismo teve o seu dia. Ele estd
mortalmente enfermo. Todos os restaurativos, tdo diligen-
temente administrados por seus amigos, ndo o salvario.
Gragas aos céus, o mundo superou isso € nada mais lhe resta
fazer sendo sorrir de dé por causa da ignordncia que ele
manifesta. Uma perna estd no tamulo; onde estard a outra
daqui a cinqgiienta anos? Que ali descanse para sempre.
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“Seu servo a seu dispor, T. R. Stevenson — 7 de abril de
1887.”

O mesmo escritor escreveu em The Christian World de 16
de fevereiro de 1888: “A insatisfacdo dominante, para nio
dizer a repugnincia, causada pelo calvinismo é mais que
6bvia. Ndo ha nada que choque mais a gente. A imprensa e
os freqiientadores das igrejas, em nove casos entre dez,
manifestam completo horror pelas odiosas doutrinas de
Genebra”.

Apesar de tudo o que Spurgeon asseverava contraria-
mente, por todos os lados se repetia a acusagdo de que o que
ele realmente queria era levar a Unido Batista a comprome-
ter-se com o calvinismo. E quando a associagdo dos ex-alunos
da sua escola foi dissolvida a fim de ser realinhada sobre uma
base que incluia trés pontos, as doutrinas da graca, o batismo
dos que créem e os zelosos esforgos para a conquista de almas
para Cristo, houve mais um brado de ultraje sobre o primeiro
ponto. George Hill, um ministro em Leeds, escreveu: “O Sr.
Spurgeon deseja excluir da Conferéncia todos os ministros
que, depois dos seus tempos escolares, aprenderam alguma
coisa acerca dos procedimentos de Deus com os homens, a
nao ser que o seu novo aprendizado concorde com o que se
acha nas obras Esbogcos de Teologia,”® de Hodge, ¢ Divine
Sovereignty (Soberania Divina), de Coles. Outro enraivecido
escritor, em The Christian World, depois de citar Hodge e Coles
juntamente com passagens calvinistas extraidas dos sermoes
de Spurgeon, deplorou o que ele alegava ser a intengdo de
Spurgeon: “A fim de fazer desses dogmas terriveis, mais uma
vez, a base do credo da Unido Batista, tumultuar a Assembléia
Anual e partir em duas a Associagdo”.

Essas citagdes indicam a tempestade de opinides que
havia contra a fé calvinista dentro do nio-conformismo na
década de 1880. Elas revelam também algo da hostilidade

#Publicado em portugués pela PES, em 2001
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mostrada para com o Unico lider da Igreja Livre que per-
manecia fiel aquilo que uma vez fora igualmente a fé histérica
dos presbiterianos, dos congregacionais e dos batistas. As vezes
a critica tocava profundidades que bem poderiam ter sido
deixadas no olvido, e, todavia, se devemos entender os anos
finais de Spurgeon e, mais importante, a revolugio teoldgica
daquele tempo, é preciso conhecer tudo o que foi registrado.
Em 1890, The Christian World, jornal que tanto havia feito para
atacar a ortodoxia, apresentou Spurgeon como “consumindo-
se em desespero”. A descricdo era falsa, mas certamente havia
bastante crueldade e desonestidade em alguns dos oponentes
de Spurgeon para levar ao desespero qualquer homem néo
sustentado pela graca de Deus. Para espanto de muitos, foi o
jornal declaradamente evangélico, The British Weekly, que foi
mais longe ao publicar, em 25 de abril de 1890, um “Carta
Aberta a Spurgeon”, de Joseph Parker — um lider nio-con-
formista de Londres que provavelmente sé era superado
por Spurgeon na influéncia do pulpito na capital. Entre as
mordentes palavras de Parker estavam as seguintes:

“Quando as pessoas me perguntam o que penso de
Spurgeon, sempre pergunto qual Spurgeon — a cabeca ou o
coragdo — o Spurgeon do Taberndculo ou o Spurgeon do
orfanato? A espécie de calvinismo ocasionalmente apresen-
tado eu simplesmente odeio tanto como odeio o egoismo ¢ a
blasfémia. E o calvinismo sarddnico, escravizador, manhoso e
fingido que diz: “Louvado seja Deus, estamos todos bem,
garantidos como estamos de ir direto para o céu, e de pri-
meira classe”... Mas, quando me volto para o orfanato, tudo
muda. Tudo é beleza. Tudo é amor...”.

Dificilmente a inimizade para com a verdade pode des-
cer mais baixo do que essa caricatura da graga de Deus
envolta na linguagem de parcial admiragao por seu porta-voz!

A luz do que acima foi exposto, nio admira que os jor-
nais de fora do circulo do ndo-conformismo tenham
considerado o Baixo Grau como um protesto initil de
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Spurgeon pelo passamento do calvinismo.

Do lado anglicano, The Church Review, de 12 de abril de
1889, continha um artigo intitulado “The Revolt Against
Caluvinism, e Depois... ?”:

“O movimento mortal contra a Confissdo de Fé parece
avolumar-se rapidamente... mesmo os formidéiveis e
durissimos ataques feitos pelo Dr. Parker a Igreja presa a
um credo sdo apenas velados protestos contra o documento
ao qual ele, como tantos irméos dele, estd preso...

“Quanto a Confissao de Westminster, naturalmente ¢é
desnecessdrio dizer que nio temos a menor simpatia por ela.
Esse tenebroso epitome do calvinismo foi composto
expressamente contra a Igreja (Anglicana) em tempos
tumultuosos, e, como aconteceu com muitas armas dirigidas
contra ela, agora, quase 300 anos depois, ele estd se voltando
contra aqueles que até aqui sustentavam suas provisoes...
Com relagao ao recuo e abandono do calvinismo, ndo vemos
nada sendo motivo para congratulacdes”.

O conceito geral foi habilmente resumido por The
Unitarian Herald de 11 de novembro de 1887. O escritor
concordou com o julgamento que dizia que o fato de
Spurgeon retirar-se da Unido Batista foi devido a sua insis-
téncia no calvinismo. E continuou:

“Nédo pode haver nenhuma ddvida quanto ao rumo que
a corrente maior estd seguindo. Os pensamentos que as
pessoas nutrem acerca do cardter de Deus e dos destinos do
homem no mundo vindouro tém passado por enorme
transformacio nos dltimos anos... O que é pregado e crido
atualmente estd muito a frente daquilo que os nossos piedo-
sos ancestrais estavam habituados a ouvir como sendo a
Palavra de Deus. O Sr. Spurgeon e seus amigos formam téo-
-somente uma corrente retardada ou um refluxo das d4guas na
caudal do progresso religioso. Poderiamos ser tentado, ao
vermos a imensa multiddo que segue o Sr. Spurgeon, seu
nimero € a energia da sua fé, a dizer: “Ora, este homem tem
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0 povo com ele”; mas essa concluséo seria incorreta. Ndo se
atinge o rompimento da ortodoxia sem que fiquem a lutar
alguns sobreviventes numa era que seguramente a estd
deixando para tras. Ndo pode haver divida sobre esse ponto.
As autoridades da denominacio batista estdo perfeitamente
cientes do que estd acontecendo; e, poderoso como sempre tem
sido entre eles 0 nome do Sr. Spurgeon, elas sabem que nio
devem tomar o seu lado contra os mais jovens, que tém con-
sigo o espirito da época... O grande homem tem que ir
embora; o grande homem ndo ¢é nada diante da marcha do
espirito da época”.

Muitos se uniram dessa maneira na assercdo de que a
teologia de Spurgeon néo se adequava as necessidades e ao
espirito dos tempos modernos. Contudo, a despeito da
confianca gerada entre eles pela forca do seu ntimero, esses
criticos ndo tinham consciéncia de que a histéria e a continu-
ada influéncia sem rival do Taberndculo Metropolitano
deram muitissimo peso a sua réplica de que eram eles que nao
sabiam ajudar os homens. A luz dos efeitos do ministério de
Spurgeon, serd que a sua doutrina era tdo antiquada e tdo
inatil como eles queriam representd-la? Portanto, a credibi-
lidade da causa dos criticos dependia, como eles freqiientemente
percebiam, de uma demonstracdo de que ndo se podia
relacionar o sucesso de Spurgeon com o calvinismo que ele
pregava.

As vezes a demonstracdo consistia da “prova” de que
outros pregadores que se supriam dos puritanos eram
completos fracassos. Um ministro batista, ansioso por per-
suadir os seus colegas de que néo se deixassem enganar, tratou
desse assunto no curso de uma palestra numa reunido da
Unifo Batista do Interior. Um dos seus colegas de estudos em
Bristol, disse ele, tinha dedicado quatro horas por dia a
“teologia puritinica”. Apés esse “excesso”, surgiram ddvidas
em sua mente quanto ao valor de tais estudos. “Em sua per-
plexidade, consultou um eminente ministro (C. H. S.), que
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procurou restabelecer-lhe a confianc¢a por meio de um
cartdo postal no qual estava escrito: “Certamente, leia os
puritanos, eles valem mais do que toda a resma moderna junta”.
Entdo, durante quatro anos o estudante foi saturando-se de
literatura puritana e, afirmou o orador, com desastrosos
resultados! “Nenhuma congregagio queria vé-lo, e ele pensou
seriamente em reassumir a sua carreira secular. Em seu
desespero, ocorreu-lhe uma idéia feliz. Aflito, vendeu cada tira
de papel puritano que possuia e, com o produto, comprou
Stopford Brooke, Robertson, ¢ mais alguns da mesma escola,
€ em poucas semanas conseguiu uma igreja.” Por tais pala-
vras de sabedoria, o orador recebeu voto uninime de gratidao
do grande nimero de ministros batistas ali presentes.?

Numa carta a The Christian World de 22 de setembro de
1887, W. Copeland Bowie deu apoio a francas assergoes que
negavam qualquer conexio entre a teologia de Spurgeon e a
sua influéncia:

“O Sr. Spurgeon professa desprezar ou ignorar a ciéncia, a
critica, bem como a vida e o pensamento progressistas dos
dias atuais. Ele € calvinista ortodoxo, e, todavia, as pessoas se
ajuntam aos milhares para ouvi-lo. Deveriamos concluir, entao,
que o calvinismo é o que os indiferentes ¢ os sem igreja
necessitam e desejam? Acaso todas as igrejas e capelas nas quais
a teologia de fogo e sangue € proclamada em alta e clara voz
estdo lotadas? Sua oratéria e sua fama, seu genuino zelo e sua
genuina bondade, e ndo o seu calvinismo, é que tornam tao
dificil conseguir assento no Tabernidculo aos domingos...
Apesar do seu sucesso pessoal, ndo hd nada que mostre que
o calvinismo € capaz de salvar o mundo de hoje do seu
pecado e da sua diivida”.

Passamos agora a fazer algumas observacdes gerais sobre
a conexdo entre o calvinismo e a controvérsia do Baixo Grau.

# Relatado em Word and Work (Palavra e A¢do), 24 de fevereiro de 1888.
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Apresentam-se imediatamente algumas perguntas: como foi
que os evangélicos que ndo eram calvinistas deixaram tdo
singularmente de dar apoio a Spurgeon na controvérsia
dentro da Unido Batista? E mais, por que a igreja de Spur-
geon esteve na Unido, se a oposicdo a velha perspectiva
doutrindria era tdo forte? Uma olhada retrospectiva é neces-
sdria neste ponto. Na primeira reunido da Unido Batista em
1812, presidida pelo predecessor de Spurgeon, John Rippon,
foi formulada uma declaragfio doutrinéria que, especificando
a eleicdo pessoal e a redencdo particular, limitou a associa-
¢ao as igrejas batistas calvinistas — depois conhecidos como
“Batistas Particulares”. No interesse de uma associagio mais
ampla, essa declaragfo foi abandonada em 1832, e poste-
riormente as igrejas batistas “Gerais” (evangélicas arminianas)
aos poucos foram entrando na Unido. Em 1863 essas igrejas
batistas “Gerais” s6 constitufam um terco das que havia na
Unido, sobrepujadas consideravelmente em nimero pelas
igrejas professadamente calvinistas. Dez anos depois dessa
data notamos a opinido de Spurgeon de que o calvinismo era
“crescentemente operativo” e que, portanto, ele ndo via razio
para temer o desaparecimento da velha teologia da Unido
Batista.* Foi a controvérsia do Baixo Grau que produziu, ndo
somente o aumento da fé liberal nas fileiras da Unido, mas
também o desejo geral de que os velhos credos calvinistas
fossem obliterados. Na época em que John Clifford, um batista
geral, tinha se tornado Presidente da Unido Batista, nos criticos
anos de 1888-1889, a minoria de outrora se tornara uma
poderosa maioria!

Se, como de inicio Spurgeon esperava, ele tivesse tido

% Numa carta a um correspondente que tinha chamado a sua atengéo para
um ministro batista que andava pregando o erro, Spurgeon replicou em 29
de dezembro de 1877: “Quanto eu saiba, ndo existem mais que uns doze
homens levianos em nosso meio, mas um ataque feito a um deles poderia
criar um mdrtir de um partido e causar um mundo de problemas para muitos
elementos fiéis entre nds”. (Copia na Heritage Room, Escola de Spurgeon.)
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sucesso em unir todos os evangélicos dentro da Unido com
base naquelas verdades que eram sustentadas em comum,
alguns liberais poderiam ter sido forgados a retirar-se. No
entanto, mesmo supondo que emergisse uma associacio de
igrejas batistas evangélicas, hd motivo para acreditar que tal
unido ndo poderia durar; o velho evangelismo calvinista, com
sua grande heranca e distintiva literatura, pertencia a uma
esfera étnica muitissimo diferente do evangelismo anti-
confessional entdo em ascendéncia para possibilitar uma
unido duradoura.

Num sentido era injusto tanto liberais como evangélicos
culparem o calvinismo de Spurgeon por seu afastamento da
Unido, pois ele foi sincero em sua declaracdo de que ndo era
esse modelo de doutrina que ele procurava impingir a
Unido.?! Noutro aspecto, porém, aqueles que divergiam de
Spurgeon estavam certos em considerar os seus juizos e acoes
como inseparavelmente ligados ao seu ponto de vista dou-
trindrio. Crendo como ele cria que o cristianismo calvinista é
o cristianismo biblico, os seus criticos o consideravam
inevitavelmente prejudicado em sua avaliacdo do cendrio
religioso entdo contemporaneo. Nisso eles estavam certos. A
teologia de Spurgeon coerentemente governava a sua total
perspectiva: “Calvinismo significa a colocagdo do Deus
eterno na chefia de todas as coisas. Vejo todas as coisas através
da sua relagdo com a gléria de Deus. Vejo Deus primeiro, € 0
homem 14 embaixo na lista. Pensamos muitissimo em Deus,
pelo que ndo agradamos a esta época”. >

Os evangélicos arminianos tendiam a ver a luta contra a
Alta Critica como uma diferenca sobre doutrinas particula-
res, e nao como uma diferenca de atitude e de espirito. A forga
da oposigdo de Spurgeon ao pensamento liberal ndo era sé
que ele o considerava errdneo, mas que o considerava

3! Sword and Trowel, 1888, 563.
32 Um Ministério Ideal, vol. 2, 84.
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fundamentalmente erréneo no espirito. No cerne da nova
teologia havia incredulidade na revelacio divina, e assim, para
Spurgeon, as pretensdes dela, seu brilho intelectual e suas
reivindicacoes feitas em nome do “progresso” ou da “ciéncia”,
nada mais eram que uma evidéncia do orgulho do homem
ndo regenerado. Sua acusagdo, numa palavra, contra o
movimento do Baixo Grau era que esse movimento se
centralizava no homem; em vez de submissdo a Palavra de
Deus, insistia na acomodacio a sabedoria humana: “A nova
religido praticamente coloca o “pensamento” acima da
revelagdo e constitui o homem juiz supremo do que deve ser
verdade”. O espirito da Alta Critica foi a sua condenagéo, e
seus mestres, longe de possuirem conhecimento superior,
iriam mostrar, se persistissem na incredulidade, que néio
foram ensinados € escolhidos por Deus.*

Poucos evangélicos arminianos do tempo do Baixo Grau
cuidaram de endossar tal avaliacdo da situacdo. Spurgeon
tomou base mais alta. Ele julgava as coisas partindo do seu
aspecto voltado para Deus, e pouco se pode questionar que
foi esse ponto de vista teolégico que primariamente foi
responsavel por seu isolamento no fim.

Contudo, o evangelismo vago e nio calvinista das déca-
das de 1870 e 1880 em geral ndo s6 falhou nao fazendo firme
resisténcia contra a Alta Critica, mas também se pode até
afirmar que ele serviu aos interesses daquele movimento. As
vezes era dado apoio ticito por evangélicos professos como,
por exemplo, pelo Dr. John Clifford, que se poderia associar
aos que negavam a deidade de Cristo porque acreditava que
0 “movimento evangélico” e o liberalismo teoldgico pode-
riam unir-se.** Com maior freqiiéncia, era dada ajuda

3 Cf. o seu sermdo sobre Jodo 6:45, intitulado Choice Teaching for the
Chosen (Ensino Escolhido para os Escolhidos), 45, 38.

3 A posicdo de Clifford ficou esclarecida no Baixo Grau; antes disso
Spurgeon tinha dirigido cultos para Clifford. Uma vez, no gabinete
paroquial deste, antes do culto, Spurgeon abrira o coragio: “Nio posso> >
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inconscientemente ao movimento da Alta Critica por
homens que no coragio ndo tinham nenhuma simpatia pela
incredulidade nas Escrituras. Notamos anteriormente que o
ascendente movimento evangélico da década de 1870 era
adoutrindrio em sua &énfase e ndo se interessava pelos credos
histéricos. Forte no zelo e fiel na pregacdo da necessidade de
uma experiéncia de conversio, nido obstante foi especial-
mente vulneravel ao velho erro do deismo, que os mestres da
Alta Critica tinham revivido, a saber, que uma pessoa pode
ter uma experiéncia verdadeiramente cristd independente-
mente do que ela creia ou nio creia.

Uma grave fraqueza do ministério de D. L. Moody foi
que ele ndo foi suficientemente perspicaz para ver esse
perigo. Seu tipo popular de pregacdo, repleto de anedotas
¢ notavelmente ralo quanto ao contetido doutrindrio, era
préprio para aqueles que queriam promover a idéia de que
o evangelho e 0s novos conceitos criticos ndo eram incom-
pativeis. Os liberais achavam que podiam elogiar Moody e
associar-se a ele. Henry Drummond, um dos mais proemi-
nentes sustenticulos do referido evangelista na Escécia, fez
esta consideragdo, para crédito de Moody:

“Nenhum outro homem vivo tem feito tanto para unir
pessoa a pessoa, derribar rancores pessoais e barreiras
eclesidsticas, levando a adoracdo unida e a cooperacdo
harmoniosa homens de diversas opinides e disposigdes....
Nenhum outro evangelista se manteve tdo distante das
modas, religiosas ou ndo; dos ismos, de reformas especiais, de
passar doutrinas especificas, ou de atacar pecados especifi-
cos; dessa forma, ele tem concentrado a sua vida no esforgo
lnico e supremo™.*

< <imaginar, Clifford, por que vocé nio vem para o meu modo de pensar”,
disse ele, referindo-se as suas crencas calvinistas. “Bem, vocé v&, Sr.
Spurgeon”, veio a esperta resposta, “eu s6 vejo vocé mais ou menos uma
vez por més, mas leio a Biblia todos os dias.” Fullerton, op. cit., 255.

3 Life of Moody, Henry Drummond, 123.
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Drummond, cujo livro The Greatest Thing in the World (A
Coisa Mais Grandiosa do Mundo) foi um um dos mais
vendidos na era vitoriana, parece ter se afastado de todas as
doutrinas centrais da fé; contudo, em sua morte prematura,
aos quarenta e cinco anos de idade, Moody falou dele como
“0 homem mais parecido com Cristo que eu ji encontrei”.

Foi precisamente essa atitude que Spurgeon teve que
combater no Baixo Grau. O temperamento da época era
contra os credos de todo e qualquer tipo, € os evangélicos, com
sua fé ja diluida, sucumbiram em grande nimero a idéia de
que posi¢oes doutrindrias nitidas e precisas eram de tendén-
cia “anticrista”.

Moody enfraqueceu o calvinismo e, ao fazé-lo, deixou as
igrejas mais expostas a Alta Critica que os evangélicos néo
doutrindrios ndo estavam preparados para combater. A
tendéncia, como dissemos, estava na Igreja antes das missoes
de Moody, mas ganhou for¢a rapidamente depois da década
de 1870. John Aldis, Joseph Angus ¢ Alexander Maclaren, todos
eles lideres evangélicos batistas, tomando o lado oposto ao de
Spurgeon em 1887, declararam: “Achamos que a imposi¢io
de testes teolégicos ou de um credo humano... derrotaria os
objetivos da Unido”.?” Ao fazerem isso eles ndo tinham a
intencdo de proteger os liberais, porém foi o que com efeito
fizeram, e, subseqilentemente, em dezenas de igrejas, os
conceitos da Alta Critica iriam substituir a fé evangélica.

O declinio do calvinismo foi, pois, claramente relacionado

% Spurgeon recomenda uma critica ao livro de Drummond intitulada The
Strangest Thing in the World (A Coisa Mais Estranha do Mundo), de Charles
Bullock. “O Sr. Charles Bullock acha que a coisa mais estranha do mundo
é “The Gospel with the Gospel omitted” (O evangelho com a omisséo do
evangelho) — e julga que o ensino de Drummond é precisamente isso...
O Sr. Bullock prestou grande servigo ao desnudar o estratagema de
apagar a expiagio de Cristo com a idéia de promover a imitagio de Jesus.”
Sword and Trowel, 1891, 340,

37 Pike, 6, 289.
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com o crescimento da teologia liberal. O arminianismo tinha
“amaciado” os evangélicos para que os conceitos da Alta Cri-
tica pudessem permear as denominacdes nio-conformistas
com pouca oposi¢do. Para Spurgeon a histdria estava se
repetindo, pois a sua geracdo reeditou o que os ndo-con-
formistas do século 18 tinham feito quando as confissdes € 0s
catecismos do século 17 foram abandonados: “Seguiu-se um
periodo de prosa fiada, no qual o nosso movimento nio
conformista existia, mas gradativamente minguou, degene-
rando primeiro em arminianismo, depois em unitarismo, até
quase deixar de existir. Os homens sabem que foi isso que
aconteceu, €, todavia, querem fazer tudo da mesma forma
outra vez. Eles 1éem a histdria, e, contudo, exigem que a velha
doutrina seja de novo posta de lado... oh, néscios e tardos de
coracgdo! Acaso a histéria ndo os ensinara? Nao, ndo o fara, se a
Biblia néo o fizer... Certamente se aproximam maus dias, a
menos que a Igreja volte a abracar de coracédo a verdade™.*®

Como dissemos, Spurgeon nio fez do calvinismo o ponto
em questdo na controvérsia do Baixo Grau, mas tampouco
ocultou seu compromisso pessoal com a velha fé que ele sabia
que no tempo de Deus retomaria seu lugar préprio: “A dou-
trina agora rejeitada como sendo a gasta teoria dos puritanos
e dos calvinistas, ainda dominard o pensamento humano e
reinard suprema. Tao certamente como o sol que se pde esta
noite se levantard amanha na hora predestinada, assim a verdade
de Deus refulgird sobre toda a terra”.**

3% 29, 394. Esse argumento baseado na histdria foi utilizado mais
completamente por Robert Shindler em seus artigos intitulados “The
Down-Grade”, que precederam a controvérsia. Ver Sword and Trowel,
1887,122-126 € 166-172.

¥23,514; 32,91, O material calvinista de The Sword and the Trowel do
tempo do Baixo Grau incluia “John Bunyan on Election” (Jodo Bunyan

sobre a Eleicdo) e “A Plea for Calvin” (Pleito em prol de Calvino).
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Admiramos um homem que foi firme na fé, digamos hd
quatrocentos anos... mas tal homem hoje é um estorvo e deve
ser posto abaixo. Chamem-lhe fandtico de mente estreita,
ou déem a ele um nome pior, se puderem pensar num.
Contudo, imaginem que naqueles pretéritos tempos Lutero,
Zwinglio, Calvino e seus companheiros tivessem dito: “O
mundo estd em desordem; mas, se tentarmos endireitd-lo, sé
causaremos um grande transtorno e ficaremos em desgraga.
Vamos para os nossos quartos, ponhamos nossos barretes, e
durmamos sobre os maus tempos, e talvez, quando
acordarmos, as coisas tenham melhorado”. Tal conduta da
parte deles nos acarretaria uma heranca de erro. Era apés
era teriamos descido a profundezas infernais, e os pestiferos
pantanos de erro teriam tragado tudo. Esses homens amavam
por demais a fé e 0o nome de Fesus para vé-los espezinhados...
Hoje é como foi nos dias da Reforma. Requer-se decisdo.
Eis aqui o dia para o homem; onde estard o homem para o
dia? Nés, a quem o evangelho foi passado por maos de
mdrtires, ndo ousamos menosprezd-lo, nem sentar-nos por
ai e ouvi-lo negado por traidores que fingem amd-lo, mas
interiormente detestam cada linha dele... Observem, senho-
res, ainda hd eras por vir. Se 0 Senhor ndo vier logo, outra
geracdo vird, e outra, e todas essas geragbes estardo
manchadas e feridas, se vocés nao forem fiéis a Deus e a
Sua verdade hoje. Chegamos a um ponto decisivo da
estrada. Se tomarmos a direita, pode acontecer que 0s n0ssos
filhos e os filhos dos nossos filhos sigam esse caminho; mas,
se formos pela esquerda, geracdes ainda ndo nascidas
amaldigoardo os nossos nomes por termos sido infiéis a
Deus e a Sua Palavra.
C. H. S., SERMOES, 1888, 83-84.



9: “Ainda que os céus caiam...”

Em nosso capitulo anterior procuramos mostrar a rela-
cdo existente entre a primeira e a (ltima grandes controvérsias
de Spurgeon. As convic¢des que ele sustentava sobre a livre
graca na primeira deram suporte a luta final e, porque o espirito
de um movimento evangélico decadente ia contra essas
convicgdes, Spurgeon ficou relativamente s6 em meio aos
lideres da Igreja Livre no Baixo Grau. Agora passamos, final-
mente, a perguntar como a controvérsia intermedidria — o
debate sobre a regeneracgio batismal —encaixa neste quadro, e
onde o catolicismo ressurgente fica, em relagdo ao movimento
evangélico por um lado, € ao liberalismo do movimento da
Alta Critica por outro.

E. B. Pusey, o lider anglicano-catélico na Igreja
Estabelecida, falecido em 1882, fez a significativa previsio
de que os dois combatentes finais no que ele previa ser a
proxima luta religiosa seriam, de um lado, Roma, com uma fé
que pretende ser autoritdria e sobrenatural, e, de outro, o
liberalismo teoldgico sustentado pelas escolas racionalistas
de pensamento dominantes no protestantismo continental
(europeu).! Noutras palavras, o protestantismo evangélico ja
estava tdo enfraquecido, na opinido de Pusey, que estava a ponto
de abandonar a arena, e ndo desempenharia nenhuma parte
decisiva na determinagdo do cristianismo futuro. O grau em

P “Dois sistemas estdo agora, e provavelmente pela Gltima vez, em con-
flito ~ o catdlico e o genebrino.” Citado de uma carta de Pusey ao arcebispo
da Cantudria, por J. H. Merle d"Aubigné, em Discourses and Essays
(Discursos e Ensaios), 1846, 174. Genebra era entdo um centro do
racionalismo ao qual Pusey se opunha habilmente.

231



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

que o movimento evangélico foi eclipsado nas principais
denominacdes inglesas antes do fim do século 19 foi uma
confirmagio desta avaliacio.

Todavia, Pusey errou em apresentar o catolicismo e o
liberalismo como necessariamente em permanente oposicio.
A publicacdo de Lux Mundi (Luz do Mundo), livro escrito
por jovens discipulos do movimento tractariano, em 1889, indi-
cou que o pensamento racionalista e uma religido sacramental
nao eram tdo incompativeis como Pusey supunha. Os dois
lados ndo se destruiram um ao outro; na verdade, liberais como
H. E. Ryle deram suporte 3 mogdo para legalizar vestes
romanistas na Igreja Estabelecida,® ao passo que, pari passu,
bispos anglicano-catdlicos defenderam liberais da acusacio
de heresia. E no século 20, apesar do liberalismo teoldgico de
muitos clérigos, as simpatias anglicano-catélicas passaram a
permear a Igreja da Inglaterra.? Uma confrontagfio direta nunca

2 Herbert Edward Ryle, Maurice H. Fitzgerald, 1928, 164. Herbert Ryle, filho
do grande evangélico, é um trdgico exemplo dos frutos da influéncia da
Alra Critica. Um dos primeiros expoentes das novas idéias, é descrito por
seu bi6égrafo como um daqueles que vivem “para ver a “heresia” da sua
mocidade aceita como a “ortodoxia” da sua velhice”. Mas o mesmo escritor
revela também que em sua enfermidade final, quando Defio de Westminster,
H. E. Ryle “nunca falou com a Sra. Ryle nem com o seu filho sobre o futuro
ou sobre religido”.

30 professor Norman Sykes observou a diferenga entre as Conferéncias de
Lambeth de 1920 e 1948 com relagdo 4 predominincia de conceitos
distintamente anglicano-cat6licos sobre episcopado e sacramentos. Old
Priest and New Presbyter (Velho Sacerdote e Novo Presbitero), 1956, 243. O
relatério de 1958 da Conferéncia de Lambeth, apresentou uma explicita
afirmagéo da doutrina tractariana: “Deve-se... reconhecer como fato que
os anglicanos conscientemente sustentam que o celebrante da eucaristia
deve ter sido ordenado por um bispo pertencente a sucessio histérica e em
geral créem que é seu dever dar testemunho deste principio s6 recebendo a
Santa Comunhio (a Ceia do Senhor) daqueles que foram ordenados dessa
maneira”. A fraqueza evangélica da Igreja Estabelecida foi revelada em
1964, quando as vestes associadas 4 missa foram legalizadas por uma votagao
de 214 a 30 na Casa do Clero e por voto undnime de 31 bispos. Porventura
nao estava certo o finado lorde Alexander de Hillsborough quando declarou
que nio se haveria de achar nenhum bispo verdadeiramente protestante
na Igreja da Inglaterra?
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se materializou e, no cendrio mais amplo, a cooperagio de
liberais e pré-catélicos no movimento ecuménico dé clara
prova de que a luta final nao serd como Pusey a previu.

Tampouco ha a menor probabilidade de que o ndo-con-
formismo, em sua presente condicdo, forne¢a um antidoto
final contra o ressurgente poder de Roma. E visivel o mais
extraordindrio contraste entre o espirito que hé setenta anos*
uniu os homens de igreja livres no Concilio Nacional da Igreja
Livre, e a presente posicdo dos lideres das denominacoes
ndo-conformistas. Falando sobre o concilio acima, Silvester
Horne escreveu em 1903: “As igrejas livres se juntaram a
sombra de um grande perigo. Em toda parte sentia-se ¢ reco-
nhecia-se que a manutencio do valente cariter protestante da
vida e do culto ingleses dependia mormente delas”.> As palavras
sdo patéticas, a luz da histéria subseqiiente. A grande
caracteristica do ndo-conformismo do século 20 tem sido o
seu declinio a um estado de anemia perniciosa,® e atualmente
os seus lideres estdo tdo debilitados que as pretensdes do
episcopado ndo apenas sio ouvidas com docilidade mas
também é posta abertamente em diivida a garantia de qual-
quer existéncia continuada do ndo-conformismo.

No entanto, deve-se buscar a causa da mudanca de atitude
das igrejas livres para Roma e para o anglo-catolicismo antes,
e ndo depois do ano de 1903, quando Horne escreveu as pala-
vras acima. Conquanto o proprio Horne estivesse cego para
isso, a mudanga foi o inevitdvel resultado do conceito liberal
sobre as Escrituras que, como o Baixo Grau mostrou, avangava
desenfreadamente nas igrejas antes do fim do século 19. Por

4 Lembre-se o dileto leitor de que a obra aqui traduzida teve sua primeira
edigdo em 1966. Nota do tradutor.

S Horne, 0p. cit., 424.

6 O professor D. W. Brogan escreveu em 1943: “Na geracio que se passou
desde a grande avalanche liberal de 1906, uma das maiores mudangas
ocorridas no panorama religioso e social inglés é o declinio do ndo-
-conformismo”.
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volta de 1900 a generalidade dos homens de igreja livres
era ndo-conformista pelas tradigdes de nascimento e de edu-
caglo, antes que por lealdade as Escrituras, e embora essas
tradigbes levem muito tempo para morrer, provaram mais
que suficientemente sua impoténcia na luta contra convicgdes
profundamente arraigadas — mesmo que essas convicgdes sejam
falsas e antibiblicas. Foi isso precisamente que Spurgeon
previu. Ele deplorou a prontiddo para apegar-se a casca externa
do nio-conformismo, quando o nicleo interno, a saber, a
lealdade a seus principios bdsicos, tinha sido abandonado:
“Conformidade ou ndo-conformidade, per se ndo é nada; porém
uma nova criatura é tudo, e a verdade unicamente sobre a
qual se pode viver, vale a pena morrer mil mortes para
conservar. O que € tdo precioso ndo é a casca, ¢ sim o ntcleo
que ela contém; quando o nucleo se vai, 0 que sobra valeria
um pensamento? O nosso ndo-conformismo é imensurével
como forga espiritual vital, mas s6 justificard a sua existéncia
enquanto permanecer como tal”.’

Hoje, nem nas principais denominacdes ndo-conformis-
tas, nem na Igreja Estabelecida, hd qualquer baluarte contra
a pressdo oriunda da unido de todas as “igrejas” numa
abrangéncia especiosamente amistosa, mas na realidade
resolutamente inimiga do cristianismo verdadeiro. O
movimento evangélico interdenominacional, igualmente,
nao tem espinha dorsal que resista a essa espécie de pressdo:
concessoes € uma teologia diluida reduziram o testemunho
ao ponto das cruzadas de cujo patrocinio participam liberais
e anglicano-catélicos ndo serem consideradas negacio
nenhuma da nossa mensagem. O arminianismo, centrado na
experiéncia e ndo na verdade, revelou-se muito mais com-
pativel com as tradi¢cdes ndo evangélicas € ndo protestantes
do que com o velho “evangelicalismo” reformado que, devido
sua definida formulagdo das doutrinas biblicas do pecado, da

7 Sword and Trowel, 1887, 399.
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graca e da justificacdo, ndo poderia misturar-se muito. Uma
notavel caracteristica do pensamento moderno é que o
triunvirato de males combatidos por Spurgeon — “livre-
-arbitrio”, sacramentalismo e liberalismo — muitas vezes ja
ndo sdo considerados como males. Opositores de outrora
tornaram-se “seguidores de acampamento”. Portanto, nio
causa surpresa o fato de que muitos evangélicos se dispbem a
rejeitar o ponto de vista de Spurgeon como um pavoroso
anacronismo.

A nossa crenga pessoal € que, nas trés grandes controvér-
sias que esbocamos, Spurgeon foi levado a posicionar-se
contra erros que haveriam de dominar as geracoes vindouras.
Ele se envolveu em suas controvérsias com propdsito
deliberado e com a profunda conviccdo de que ndo estava
enganado em seu reconhecimento da importincia daquilo
que estava em disputa. Muitos debates antigos que uma vez
eletrizaram as igrejas agora ndo despertariam nem uma
centelha de interesse, porém isso ndo é verdade quanto a
essas trés controvérsias. Ainda sdo explosivas, ¢ isso porque
os erros envolvidos tornaram-se muito prevalescentes.

A abordagem feita por Spurgeon das controvérsias pode
ensinar-nos muita coisa.

Primeiro, em todas as importantes controvérsias nas
quais e¢le se envolveu havia um evidente interesse pela
felicidade espiritual dos homens ¢ das mulheres. Assim, na
primeira grande controvérsia, embora admitindo a posicao
cristd de alguns que ndo podiam aceitar as doutrinas da
graga, Spurgeon viu que uma tolerdncia geral dos erros
concernentes a essas doutrinas prejudicava a prosperidade
da Igreja ¢ o progresso do evangelho. Ele falava em
conformidade com isso. Similarmente, em 1864, sua objecio
fundamental a Igreja Estabelecida foi o apoio dado por ela a
uma abrangéncia que confundia a diferenca entre os
regenerados e os ndo regenerados. Mas o seu motivo pastoral
tornou-se supremamente publico no Baixo Grau. Ele
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considerava como carregada de perigo a atitude do pensa-
mento religioso corrente, que tratava as doutrinas biblicas
centrais como meras opinides ou teorias e afirmava que a
incredulidade em “dogmas” nio afeta a relagdo pessoal com
Cristo. De sua parte, a aceitagdo das novas idéias equivalia a
abandonar o interesse salvifico por Jesus Cristo, e ele acredi-
tava que, se o liberalismo tomasse posse dos piilpitos em
nome do cristianismo, os ministros € as congregacoes com-
pareceriam ao tribunal de Cristo perdidos e destruidos.
Portanto, para ele ndo havia exagero em apontar para a
tremenda destruicdo de Pompéia sob as lavas vulcanicas e
compard-la com o perigo que a Igreja corria de “ser sepultada
sob as enxurradas de lama fervente da heresia moderna”.

Foi porque Spurgeon ligava a salvacio a fé num definido
corpo de verdade biblica, e questionava a posicdo crista
daqueles que negavam essa verdade, que a controvérsia do
Baixo Grau foi marcada por forte emocdo nos dois lados.
Disso Spurgeon tem sido acusado freqilentemente, pois ele
deixou de reconhecer, é o que se diz, que, subjacente, certa
unidade espiritual em Cristo deve existir juntamente com as
diferencas de opinido sobre “dogmas”. Segundo esse ponto
de vista, ambos os lados eram realmente cristios, e foi uma
tragédia que Spurgeon nio tenha podido ver isso. Richard
Ellsworth Day, um expoente dessa atitude, apés um breve
esboco do Baixo Grau, conclui: “E tragico descobrir que
estamos lutando contra um aliado, o Sr. Opinido Divergente,
confundindo-o com o inimigo, o Sr. Coragéo Diferente”.! Day
deixa implicito que Spurgeon foi culpado de pensar negli-
gentemente ao néo se aperceber de que a verdadeira “fé” nao
precisa identificar-se com nenhum conjunto de opinides
teolégicas. Mencionamos isso porque, se a critica fosse

8 “The Shadow of the Broad Brim: the Life Story of Charles Haddon Spurgeon,
Heir of the Puritans” (A Sombra do Chapéu de Abas Largas: Histdria da Vida
de Charles Haddon Spurgeon, Herdeiro dos Puritanos), 1934, 150.
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verdadeira, as palavras de Spurgeon no Baixo Grau revela-
riam justamente o oposto de um espirito pastoral — elas
poderiam ser consideradas, com justica, desnecessariamente
duras. Precisamente porque a espécie de distingao feita por
Day tem sido aceita como uma premissa, Spurgeon tem sido
acusado de haver caido numa severa intolerdncia na
controvérsia do Baixo Grau. Era intolerdvel sua insinuagio de
que eminentes lideres religiosos poderiam ser adversarios
do Senhor

Oinico meio de julgar o espirito de Spurgeon é consultar
as Escrituras. Acaso as Escrituras permitem uma dicotomia
entre uma experiéncia espiritual verdadeira e a fé nas verda-
des doutrindrias do evangelho? Dariam elas algum apoio 2
idéia liberal de que os homens podem receber “de Deus a
graca e a verdade por meios ndo incluidos no roteiro esta-
belecido pela teologia cristda”? Spurgeon acreditava que as
Escrituras respondem decisivamente a essas questoes € que a
ampla definicdo do que é “cristdo”, implicita nas idéias da
nova escola, era escrituristicamente falsa. Ndo obstante, ele
estava longe de imaginar que todos os que nao estavam na
posicdo em que ele estava no Baixo Grau nio eram cristaos.
Ele teria concordado com as palavras de um dos seus favoritos
escritores puritanos, George Hutcheson, em seu comentario
de Jodo 12:42: “Apesar de tudo, até muitos dos principais
creram nele; mas nido o confessavam por causa dos fariseus,
para nao serem expulsos da sinagoga”. Diz Hutcheson: “Pode
haver verdadeira fé e graca onde ainda hd muita fraqueza
para abafar e destruir”, e entdo ele continua dizendo que deve-
mos ser caridosos e ndo achar que tais pessoas “estao destituidas
da graca por serem fracas”. Havia muitissima evidéncia no
Baixo Grau da existéncia de ministros cristdos que, por sua
fraqueza, mantinham siléncio: “O ostracismo parece ser téo
temido que homens bons e fiéis prendem a lingua”.’

® Sword and Trowel, 1891, 249.
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Mas havia outros homens e “religionistas de proa”'°, como
Spurgeon lhes chama, cuja situagio era muito diferente. Eles
declaravam publica e persistentemente sua descrenca em
verdades cardinais e, em conseqiiéncia, na opinifo de Spurgeon,
de modo algum podiam ser considerados cristdos. Af estd a
grande linha diviséria; haveria um evangelho definido no qual
os homens devem crer para serem salvos? Se o testemunho
das Escrituras ¢ confidvel, a fé requerida dos pecadores é uma
indivisivel entrega a Cristo — & Sua Pessoa, 4 Sua Palavra, 2
Sua obra. E essas coisas sdo insepardveis, pois a fé em Sua
Pessoa como Deus desde logo exige submissdo a autoridade
da Sua Palavra; por conseguinte, vemos que Cristo considera
anio aceitacdo da Sua Palavra como a mesma coisa que rejeita-
-10 (Jodo 12:48), ao passo que, inversamente, o verdadeiro
discipulado é comprovado pela perseveranca em Sua Palavra
(Jodo 8:31)." Segundo Ele mesmo o declara, crer em Sua
majestade divina € a Unica alternativa para “morrer em vos-
sos pecados” (Jodo 8:24). Para o cristdo essas declaracdes sdo
conclusivas, porque a autoridade de Cristo como Senhor néo
tem sentido, a menos que O aceitemos como mestre infalivel.
Aceitar o Salvador sem aceitar a verdade que Ele veio ao
mundo para testificar, é uma impossibilidade (Jodo 18:37).
Para Spurgeon isso é fundamental, pois, “Se nio aceitarmos
as palavras de Cristo, ndo poderemos aceitar a Cristo; € se nao

10 “Ueading religionists”. Nota do tradutor.

IR, C. H. Lenski corretamente comenta as palavras “Quem me rejeitar a
mim, e nio receber as minhas palavras”: “Esse homem nao tem necessidade
de agredir Jesus ou de enfurecer-se contra as Suas palavras; simplesmente
ndo aceitd-las € fatal e determina o seu julgamento”. Commentary on John
(Comentdrio sobre Jodo), 1963, 896. “Se permanecermos em Cristo tendo-0
como “a verdade”, escreve John Murray, “permanecemos em Sua Palavra,
e permanecer nEle sem permanecer em Sua Palavra é coisa que nio
existe.... Falar em conhecer a Deus e a verdade que Ele &, separada-
mente da palavra da revelagio que é incorporada para nds nas Escrituras,
é, quanto a nds, uma abstracdo que ndo tem sentido nem relevincia.”
Principles of Conduct (Principios de Conduta), 1957, 129.
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aceitarmos as palavras dos Seus apdstolos, ndo aceitamos a
Cristo; porquanto Jodo diz (1 Jodo 4:6): “Aquele que conhece
a Deus ouve-nos; aquele que ndo é de Deus ndo nos ouve.
Nisto conhecemos nds o espirito da verdade e o espirito do
erro”.!2

Com base nos mesmos fundamentos, ndo pode haver
beneficio da obra de Cristo para os que nio créem em Seu
testemunho concernente ao propdsito dessa obra. A fé pes-
soal em Sua morte em lugar dos pecadores é apresentada como
indispensdvel para a salvagfio: “Se ndo comerdes a carne do
Filho do homem, e ndo beberdes o seu sangue, nao tereis vida
em vOs mesmos” (Jodo 6:53). Na cruz o Filho de Deus “sofreu
uma morte na qual o peso da vinganca divina pelo pecado
comprimiu-se em poucas horas de angistia fisica e espiri-
tual”, e renunciar a verdade segundo a qual Cristo foi “ferido
de Deus” como nossa garantia é renunciar completamente a
Jesus. Pregando sobre “The Sine Qua Non”,"* Spurgeon diz:

“Se vocé ndo aceita o lavamento perfeito, inigualdvel e
divino realizado por Seu sangue, ndo € cristao. Seja o que for
que professe, seja qual for a sua pretensa experiéncia, seja qual
for a sua reforma, seja o que for que tenha tentado realizar ou
jd realizou, se nunca veio como culpado e nunca viu o seu
pecado lancado sobre o Filho de Deus e Seu sangue derra-
mado, vocé estd no amargor do fel e nos lagos da iniqiiidade....
Sem fé na expiacio ndo pode ter parte alguma em Cristo... Ou
Jesus Cristo serd reconhecido como o Salvador ungido, ou Ele
nio serd nada para vocé. Se ndo O receber como expiacdo dos
seus pecados... vocé O estard recusando totalmente”.'*

12 Um Ministério Ideal, vol. 2, 84.

13 Em latim no original. Condicio indispensédvel. Nota do tradutor.
416,220 & 223. Sobre a doutrina da expiacio em sua relacido com a ordem
para “provar se os espiritos sdo de Deus”, ver o valioso capitulo 29 das
Lectures on The First Epistle of John (DissertacOes sobre a Primeira Epistola
de Jodo), de R. S. Candlish, 1870. A confissdo de que Jesus Cristo veio em
carne, o autor mostra, quando verdadeira e genuinamente admitida, > >
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Dado as novas idéias popularizadas no ultimo quartel
do século 19 langarem divida tanto sobre a fidedignidade das
palavras de Cristo como sobre o valor do Seu sangue, Spurgeon
nio hesitou em considerar 0 movimento como basicamente
ndo cristdo. “Um coragdo ndo regenerado jaz no fundo do
“pensamento moderno”. Seus protestos no Baixo Grau nio
eram feitos com espirito de amargura, mas com espirito de
compaixdo para com aqueles que, nfo somente em sua gera-
cdo, como também nas eras futuras, poderiam enganar-se
fatalmente ao aceitar um evangelho que ndo é evangelho
(Galatas 1:7).

Na consideracdo de como o préprio sentido de “cristio”
foi envolvido no Baixo Grau, pode-se citar a posi¢do de
Marcus Dods. Dods, eminente Doutor em Teologia escocés
da mesma escola de pensamento do seu amigo Henry
Drummond, deplorou as palavras de Spurgeon no Baixo
Grau, e teria recomendado Aristételes a seus alunos mais
prontamente do que os escritos do pastor do Taberniculo
Metropolitano. Ele acreditava que Cristo “de algum modo
misterioso achou entrada para o Seu pensamento em muitas
mentes que pouco ou nada sabem dEle”. Escrevendo sobre o
budismo em 1907, diz ele a um correspondente: “R espantoso
como, por um lado, tdo poucos cristdos entendem Cristo; e,
por outro lado, quio instintivamente os homens de todas as

< <significa que Ele veio para redimir, por substitui¢io, aqueles cuja carne
Ele compartilhou. A certeza da presente vitéria dos cristdos sobre os espiri-
tos ¢ os homens anticristios (1 Jodo 4:4) é tornada necessiria em termos
da luta constante travada pelo espirito do anticristo, e nessa guerra uma
verdade central é sempre atacada: “Desde o dia em que Caim matou seu
irmio — pode-se ver isso sobrevir d questdo do culto de Deus pelo sacrificio
expiatorio. Seria preciso ou nio haver derramamento de sangue para a
remissdo de pecados? Esse, com maior ou menor clareza, com variagdes
aplicdveis aos diversos aspectos da Igreja e do mundo, daquele tempo
em diante sempre tem sido substancialmente o ponto em questio”.

Candlish, op. cit., 2, 82.
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religides adoram o que é bom, e quio fregilentemente eles
procuram possui-lo. Este ¢ um mundo estranho, ininteligivel,
e 0 inico ponto estabelecido no qual a esperanca pode repousar
¢ que Deus € Pai de todos. Se ndo € assim, entdo o sélido
firmamento, na verdade é podridio e “a terra foi construida
sobre restolho™."

Toda a teologia de uma geragdo que tinha rejeitado o
evangelho sobrenatural foi construida sobre a falsa esperanga
de que os pecadores podem encontrar abrigo em Deus sem fé
na propiciacdo oferecida no Calvario. Spurgeon nio tinha
exagerado a magnitude do que estava envolvido.

Segundo, Spurgeon engajou-se na controvérsia com
grande fé em Deus e com senso do seu dever de fazer a vontade
de Deus qualquer que fosse a conseqiténcia. “Tenho tido que
apoiar-me simplesmente no brago de Deus”, escreveu ele a
um amigo nas trevosas horas do Baixo Grau. Spurgeon nio
baseava as suas acoes em cdlculos sobre a provavel proporcédo
de apoio humano que receberia se assumisse a lideranga na
oposicdo ao erro. Na controvérsia sobre a regeneracdo batismal
ele obteve considerivel apoio de muitos que ele pensava iriam
opor-se a ele, a0 passo que no Baixo Grau ele esperava simpa-
tia e, ao contrario, sofreu dolorosa decepc¢io; contudo, nem
neste nem naquele caso isso afetou a sua posi¢do. “Em ambos
os casos ele saiu para a peleja certo de que haveria conse-
qiiéncia”, diz Fullerton, “mas em nenhum deles ele previu
qual seria a conseqiiéncia”.!® Era um homem de fé; ele
cumpriria o seu dever “ainda que os céus caiam”. A mesma fé
o ligou as promessas das Escrituras numa hora de desercio
geral. Ele observou profeticamente as possibilidades

s Later Letters of Marcus Dods (Ultimas Cartas de Marcus Dods) (finado
Diretor do New College, Edimburgo), obra editada por seu filho Marcus
Dods, 1911, 153 & 256. Quanto a uma interessante carta a Dods, escrita por
Robertson Nicoll em 1892 em defesa de Spurgeon, ver William Robertson
Nicoll, 103-104.

1 0p. cit., 304.
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ameacadoras, viu a frente anos de esterilidade e declinio, e,
pela fé, chegou a uma firme conclusio: “Meu Senhor fard
reviver a Sua verdade sepultada tdo certo como Ele é Deus”."’

Foi essa mesma fé em Deus que capacitou Spurgeon a
apreciar a aprovacdo de Deus acima de toda e qualquer
recomendacdo humana. Na verdade, ele repudiava essa
recomendacdo quando vinha daqueles que ndo mostravam
nenhum zelo por Deus. “Quando Spurgeon morreu”, escreveu
J. C. Carlile, “os lideres da Unido Batista, sem excecdo, fizeram
altos elogios ao homem.” '®* Mas Spurgeon tinha recebido esse
tipo de “elogio” antes da sua morte, € para ele era “mais leve
que a vaidade”. Em 1888, referindo-se aqueles lideres que
falavam dele como um “honrado amigo” e contudo se
opuseram ao que lhe era mais valioso, ele escreveu: “A
linguagem mais dura de opositores mais francos contém
mais musica do que essas congratulacdes frivolas™.”” Outro
incidente, ocorrido num ano anterior, ilustra a mesma
caracteristica da personalidade de Spurgeon. Tendo tido ocasido
de falar contra os pronunciamentos de certo bispo, chegou aos
seus ouvidos que 0 mesmo bispo se havia referido ao seu livro
The Treasure of David (O Tesouro de Davi) qualificando-o como
o livro sobre Salmos. Spurgeon, diz Pike, “néo se deixou apla-
car por esse elogio, mas, ao contrdrio, sentiu que aquilo nio
passava de lisonja, e observou que aquele homem dizia coisas
bonitas sobre todo mundo e depois fazia o que podia para
opor-se aqueles a quem ele odiava”.?

Terceiro, as diversas controvérsias da vida de Spurgeon
ganham unidade quando as vemos como partes do seu total
compromisso com a Palavra de Deus. Esse é talvez o seu maior
legado. Alguns podem té-lo seguido com zelo em sua investida
contra o anglicano-catolicismo, para entdo encolher-se, alar-
mados, face a sua atitude para com a Unido Batista quando

17 30, 680. 18 op. cit., 257.
19 Sword and Trowel, 1888, 249. 2 Pike, 6, 223.
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esse corpo negou-se a impor disciplina. Mas em ambos os
casos ele estava agindo com base no mesmo principio
biblico. Outros podem ter esposado a sua apresentacio das
doutrinas da graga, porém deixaram de ver que uma teologia
que coloca Deus em primeira plano nio poderi ser fiel a si
mesma, nas ireas do alinhamento e da pritica da Igreja, se
baixar ao nivel da conveniéncia. Um zelo que se confina a
alguns aspectos do ensino escrituristico é conseqiiéncia de
um indigno conceito sobre a Palavra de Deus, e de tal incoe-
réncia Spurgeon continuadamente procurou fugir.

O conflito inconcilidvel nao é entre o liberalismo e o
catolicismo, como pensava Pusey, mas entre um cristianismo
que sé apela para as Escrituras por seguranca e um catolicis-
mo que se recusa a aceitar as Escrituras como seu Gnico guia.
E se perguntassem onde se pode achar tal cristianismo,
Spurgeon nos apontaria aquele sistema de verdade que,
transmitido desde os dias apostélicos, por meio dos
reformadores e dos puritanos, chegou até nés sob o nome de
calvinismo. Nao temos necessidade nem de enamorar-nos pelo
nome nem de envergonhar-nos dele. Seu nome serve apenas
para caracterizar uma posi¢do e um credo que é a tinica e final
alternativa a Roma. O arminianismo obscurece a natureza da
graca na salvacio, enquanto que o liberalismo ataca a iner-
rdncia das Escrituras e ensina a insuficiéncia da Palavra
escrita. Agarrando-se, como se agarra, as obras e a autoridade
humana em sua doutrina da salvagio, Roma pode acomodar-
-se tanto ao erro arminiano como ao erro liberal em seu sistema.
A TUnica base segura de um movimento evangélico sélido e
coerente e que nunca pode ser enganado pela heresia é aquela
em que Spurgeon se firmou no tempo da controvérsia da Rua
do Novo Parque, na controvérsia em torno do Livro de Oracio,
em 1864, e finalmente no Baixo Grau.

Quarto, ao lado da completitude do apego de Spurgeon
as Escrituras em todas as questdes controvertidas, ia o seu desejo
de verdadeira unido com todos os cristdos evangélicos. Ele
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expressou esse desejo na grande controvérsia sobre a rege-
neragfo batismal, e tal desejo se viu de novo fortemente em
seus dilacerantes anos finais. Forcado pelo Baixo Grau ao
“isolamento da independéncia”, seu espirito anelava outra
coisa: “Oh, se viesse o dia em que, numa comunhio mais
ampla que aquela que qualquer seita pode oferecer, todos
aqueles que sdo um em Cristo pudessem fundir-se em
manifesta unidade!”? E comum o argumento segundo o
qual a énfase puritana a total submissio 4 Palavra de Deus,
juntamente com seu senso de responsabilidade de “obedecer
até a todo jota e til, haja o que houver”, tem a tendéncia de
dilacerar e separar. Para Spurgeon a verdade da questdo é
totalmente outra. A desunifo, argumentava ele, ndo é causada
por um total e completo apego as Escrituras, mas pela intru-
sdo e tolerdncia de crengas e praticas que sdo produtos
unicamente da sabedoria humana: a vontade do Senhor “esta
nas Escrituras; e, se a procurdssemos mais e mais, € estivés-
semos determinados a, independentemente de qualquer
coisa que a Igreja, ou o mundo, ou 0 governo, ou quem quer
que seja, tenha feito ou faga, seguir a vontade do Senhor,
chegariamos a ter unido mais estreita. Estamos divididos por-
que nio estudamos a vontade do Senhor como deveriamos”.??
Isso ndo é negar que os homens, mesmo em suas melhores
condigbes, estdo sujeitos a preconceitos e a falibilidade em sua
interpretacdo da Palavra. Contudo, embora a fraqueza humana
faca com que a nossa obediéncia as Escrituras seja imperfeita,
de maneira nenhuma isso dispensa a necessidade de total
compromisso, nem o registro da fraqueza humana que se vé
na histéria da Igreja invalida a grande verdade segundo a qual
a unidade e prosperidade espiritual ndo pode ser alcancada
por nenhum meio, exceto o da submissio a Palavra de Deus.
“Os preceitos do Senhor sdo retos... em os guardar hé grande
recompensa” (Salmo 19:8-11).

2 Sword and Trowel, 1887, 560, 2219, 354-355.
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Finalmente, Spurgeon lembra-nos que a piedade e a
devocio a Cristo ndo constituem uma alternativa preferivel
controvérsia, mas, antes — quando as circunstincias o exigem
— devem levar a ela. Ele tinha todo o cuidado de manter essa
ordem. O ministro que faz da controvérsia o seu ponto de
partida logo terd seu ministério ressequido, e a espirituali-
dade fenecerd. Todavia, a controvérsia travada por amor a
Deus e por reveréncia ao Seu nome cobrird o espirito do
homem de paz e de alegria, mesmo quando ele estd no pleno
fragor da batalha. A piedade que Spurgeon admirava néo era
a de um pacifismo enclausurado, mas o espirito de homens
como William Tyndale e Samuel Rutherford que, enquanto
contendiam por Cristo, podiam subir aos céus, arriscando “suas
vidas até a morte nos lugares altos do campo”. Nos pontos
culminantes das suas controvérsias Spurgeon pregou alguns
dos mais fragrantes de todos os seus sermdes. Um deles, pre-
gado durante o Baixo Grau e intitulado “Alguma Coisa Feita
para Jesus”, revela os mananciais dos motivos de Spurgeon ¢
¢ um pertinente sumdrio para concluir um registro dos seus
labores:

“Amamos nossos irmios pelo amor de Jesus, mas Ele é
o Cabega entre dez milhares, e totalmente adoravel. Nao
podemos viver sem Ele. Gozar Sua companhia é bem-aventu-
ranga para nds; esconder Ele Seu rosto de nds é nossa densa
noite de tristeza... Oh, o poder de viver, morrer, trabalhar,
sofrer para Ele, e somente para Ele!... Se algo feito para Jesus
lhe trouxer desfavor e ameacar privd-lo da sua utilidade,
mesmo assim, faca-o. Eu considero o meu cardter, a minha
popularidade e a minha utilidade como o diminuto pé da
balanga, comparados com a fidelidade ao Senhor Jesus. Ea
16gica do diabo que diz: “Vejam vocés, ndo posso sair e
declarar a verdade porque tenho uma esfera de utilidade que
mantenho contemporizando com aquilo que receio que
pode ser falso”. O senhores, que havemos de fazer com as
conseqiiéncias? Que os céus caiam, mas que o bom homem
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seja obediente a seu Senhor ¢ leal & Sua verdade. O homem
de Deus, seja justo € ndo tema! As conseqiliéncias estdo com
Deus, e ndo com vocé. Se realizou uma boa obra para Cristo,
embora pareca aos seus ofuscados olhos que dela lhe virda um
grande mal, vocé, contudo, a tem realizado, Cristo a aceitou,
Ele fard registro dela e, em sua consciéncia, Ele lhe dari o
sorriso da Sua aprovagdo”.?

%36, 53-58.
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As vezes penso que, se eu estivesse no céu, quase desejaria
visttar minha obra no Taberndculo, para ver se terd resistido
ao teste do tempo e se terd prosperado desde qguando eu tiver
partido. Vocés manterdo a verdade? Sustentardo as velhas
e grandes doutrinas do evangelho? Ou esta igreja, como
muitas outras, vai desviar-se da simplicidade da sua fé e
estabelecer cultos pomposos e falsa doutrina? Penso que me
revolverei no timulo se acontecer tal coisa. Ndo o permita
Deus! Mas ndo haverd retorno... Ndo poderemos voltar
para salvar a massa em chamas, nem para reconstruir o
arruinado, porém, sem duvida, veremos e saberemos o que
vai ser feito dela.
C. H. S., SERMONS, 23, 514.



10: Acontecimentos Posteriores
no Tabernaculo Metropolitano

Se a convicgdo que estd por trds da producdo deste livro
for verdadeira, qual seja, que o real carater do ministério de
Spurgeon definhou porque nalguns dos seus tracos essenciais
ele diferiu marcantemente demais para poder coexistir com a
escola de fé evangélica que prevalecia quase universalmente
na Inglaterra na primeira metade deste século, entdo resta
considerar uma questdo: como foi que ocorreu tal mudanga
no movimento evangélico depois de concluido o curso da
vida de Spurgeon? Neste capitulo de conclusido quero mos-
trar, ndo somente que houve uma revolugio no pensamento €
na pratica evangélicos, mas também que a propria igreja de
Spurgeon desempenhou proeminente papel no distancia-
mento da crenca e da pritica dos puritanos. Assim como o
Taberndculo Metropolitano havia ficado de pé por uma sé
perspectiva através do periodo de trinta anos — “assim como
fomos impulsionados por um sinal e toque de poder do
antiquado evangelho” — assim ocorreria por outros trinta
anos. Nio vou afirmar que o Tabernaculo simplesmente
perdeu a sua influéncia. Se assim fosse, a historia toda poderia
ser explicada em termos da incapacidade de encontrar
alguém que sucedesse a estrutura tinica erigida por Spurgeon
ao seu redor. O caso é mais grave; é que o Taberndculo pusera
todo o seu peso numa influéncia diferente, dedicara a sua
lideranca a um “evangelicalismo” relativamente novo para a
Inglaterra, e sua histéria nos vinte ¢ tantos anos depois da
morte de Spurgeon, ocorrida em 1892, prové, num micro-
cosmo, um exemplo da mudanga que estava afetando toda a
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tradigao evangélica das Ilhas Britinicas.

“Antes de Spurgeon sair de Londres pela dltima vez, no
outono de 1891, ele tinha providenciado para que um minis-
tro presbiteriano, oriundo da Filadélfia, Arthur T. Pierson,
ocupasse 0 seu pulpito. Os dois homens tinham se conhecido
uns trés anos antes, ¢ Pierson tinha pregado pela primeira
vez no Taberndculo em dezembro de 1889. Ele tinha cinqgiienta
e dois anos de idade e pouco antes renunciara a seu pastorado
no interesse de um ministério mais amplo. Estando disponi-
vel quando o estado de satide de Spurgeon se agravou tdo
seriamente em 1891, Pierson lhe ofereceu ajuda e Spurgeon
a aceitou. A natureza e a personalidade de Pierson era tal
que se podia esperar que ele mantivesse a congregacdo do
Tabernaculo, enquanto que o seu apego as Escrituras, a sua
unidao com Spurgeon na oposicio a infidelidade religiosa
contempordnea, ¢ a sua visdo missiondria eram bem
conhecidos.

Naquela data ninguém pensava nele como sucessor de
Spurgeon; Spurgeon animou a sua congregacdo com a
expectativa de que poderia voltar de Mentone,! onde conva-
lescera tantas vezes antes, ¢, em todo caso, Pierson era um
pedobatista. O que sucedeu com Spurgeon jd anotamos; ele
morreu menos de quatro meses depois da chegada de
Pierson. Agora, aos olhos humanos, 0 americano era ainda
mais urgentemente necessario no Tabernaculo, e ele continuou
a ministrar sem interrup¢ao até junho de 1892. Por volta dessa
data, o irmio de Spurgeon, James, que ainda era co-pastor do
Taberndculo, tinha proposto que Pierson fosse convidado
para ocupar permanentemente o pdlpito, ao passo que ele
préprio continuaria a executar muitos dos deveres pastorais.
O assunto foi deixado temporariamente em suspense quando
Pierson teve que voltar por breve tempo aos Estados Unidos

I Cf. suas palavras relativas a Pierson em sua carta i congregagio publicada

em The Metropolitan Tabernacle Pulpit, 37,552,
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no verdo de 1892. Nesse meio tempo, foi solicitado ao filho
de Spurgeon, Thomas, que acabara de voltar para casa, vindo
da Nova Zelandia, que suprisse o Taberndiculo.

Falando sobre os meses do ministério de Pierson, W. Y.
Fullerton, em sua obra Thomas Spurgeon, uma biografia,
escreve: “Esse ano fora muito beneficente as pessoas, porém
era um ministério muito diferente daquele que elas tinham
desfrutado. Quando o filho veio da Nova Zelidndia, muitos
elementos da congregacdo comegaram a detectar novamente
a auténtica marca de Spurgeon e seus coragdes se aqueceram
de entusiasmo pelo pregador mais jovem”.?2 Quando Pierson
reassumiu no Taberndculo, em novembro de 1892, a congre-
gacdo de modo nenhum estava tdo harmoniosa como
estivera doze meses antes. Uma divisdo — descrita pelos
jornais como “tempestade no Taberndculo” — emergiu entre os
que queriam convidar Pierson e os que queriam que o filho
sucedesse ao pai. Thomas Spurgeon tinha regressado a Nova
Zelandia, mas em margo de 1893, por votacdo de trés a um,
mais de dois mil membros o convidaram para ocupar o pul-
pito por doze meses, com vistas ao pastorado. Em conseqiiéncia,
James Spurgeon renunciou e Pierson terminou seu ministério
em junho de 1893. Oito meses depois que o filho gémeo de
Spurgeon assusmiu a obra, ele foi eleito para o pastorado.
Parece que mesmo entdo o desacordo sobre quem seria o
melhor sucessor no Taberndculo nio tinha terminado intei-
ramente, ¢ quando Pierson foi rebatizado por imersdo na
Capela Batista de James Spurgeon, em West Croydon, em
fevereiro de 1896, houve aqueles que injustamente ques-
tionaram os seus motivos. A verdade é que Pierson tinha
sido muito moderado em sua adesdo a fé pedobatista por
alguns anos, e ndo hd motivo para duvidar de que a sua
decisdo final foi conscienciosa.

Antes que alguém julgue que a controvérsia ocorrida no

2 Thomas Spurgeon, 1919, 152.
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Taberndculo em 1892-1893 foi simplesmente outro daqueles
episodios nada edificantes da histéria da igreja, quando os
cristdos se dividiam por apego excessivamente zeloso a
“Paulo” ou a “Apolo”, é preciso mostrar que o que estava
acontecendo tinha significacdo muito mais abrangente. O
Dr. Pierson tinha mente melhor que Thomas Spurgeon e era
uma personalidade magnética; por outro lado, o filho de
Spurgeon estava na tradigdo da familia, de maneira que a sua
pregacao ia mais ao coragdo que a do americano, e, para o prazer
de muitos, ele tinha a voz do pai. Todavia, todas essas coisas
eram relativamente sem importincia, comparadas com a
questdo principal. Sob o ministério de C. H. Spurgeon, o
Taberndculo se posicionara conscientemente a favor do velho
evangelicalismo; pelos servicos comuns de domingo e do
meio de semana, pelo culto conduzido segundo a simplici-
dade escrituristica da tradicdo puritana, pela definida
teologia paulina da tradicdo reformada, ¢ pela mensagem
evangélica do viver santo — por esses meios, € sem quaisquer
outros —a congregacao do Tabernaculo tinha continuado a ser
uma testemunha do poder de um cristianismo que em toda
parte estava desaparecendo nos fins do século dezenove. A
tragédia do Taberniculo Metropolitano depois de Spurgeon
foi que as discussdes publicas que perturbavam a sua vida
nio se centralizavam no que era mais fundamental.

A prolongada discussdo sobre o possivel convite a Pierson
para o pastorado devia ter terminado muito mais cedo, ante a
evidéncia de que o seu calvinismo ndo era o calvinismo evan-
gélico de Spurgeon. Alguém que ouviu Pierson no Tabernaculo
disse: “Ele parece um puritano saido do timulo”, referéncia,
porém, s6 a sua aparéncial * A biografia de Pierson ndo revela
que ele tivera o mais ligeiro interesse pelos puritanos. Os livros
que tinham sido artigos de primeira necessidade para a edu-
cagdo espiritual de Spurgeon néo eram a leitura de Pierson.

3 Arthur T, Pierson, A Biography, D. L. Pierson, 1912, 232,
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Nio hd davida de que o préprio Pierson reconhecia que
a sua vinda para ocupar o cargo de Spurgeon o trouxera a uma
tradi¢do muito diferente da dele. Comentando mais tarde o
que foi requerido dele quando chegou a Londres, ele escreveu:
“Cabia-me pregar a uma imensa multiddo de pessoas que
tinham sido instruidas em diferentes modos de explanar uma
boa porgdo do ensino das Escrituras como também da prética
inicial da Igreja apostdlica”.* Também, numa das primeiras
descricdes feitas por Pierson da congregagido do Taberndaculo
Metropolitano, como a encontrou em 1891, ele escreveu: “Aqui
nada tira a atencdo da simplicidade do culto e do evangelho...
Um chantre dirige o canto congregacional sem sequer a ajuda
de uma corneta; a oragéo, o louvor e a leitura da Palavra de
Deus, com clara colocacdo da verdade do evangelho — esses
foram os “meios de graca” utilizados durante toda a vida do
Sr. Spurgeon”.’

Esse elogio a primitiva simplicidade do Taberndculo
poderia enganar-nos, se imagindssemos que ele evidenciava
um adequado entendimento da significacdo teoldgica sub-
jacente. Pois pouco tempo depois da chegada de Pierson houve
um significativo acréscimo aos “meios de graga” acima, a saber,
o método de separar a congregagao no fim do culto com o uso
da sala de perguntas ~ o pregador aconselhando todos os
interessados a permanecerem para que ele se dirigisse a eles
coletiva ou individualmente. Como uma experiéncia que ele
ja havia provado noutros lugares, existia um curto passo entre
isso e o anincio do namero de “convertidos” — quer dizer,
daqueles que, ao seu ver, tinham passado satisfatoriamente
pela “sala de perguntas”.

Escrevendo em seu didrio em dois de janeiro de 1892,
Pierson registrou: “Trés meses de boa satde e de felicidade

4+ Fames Arthur Spurgeon, G. Holden Pike, 1894, 6 (preficio escrito por A, T,
Pierson).
3 Sword and Trowel, 1892, 81.
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nao interrompidas. Todos cordiais, simpaticos e responsivos.
Cinqiienta almas colhidas em dezembro, € muitas outras
interessadas. Imensas reunides pds-culto no Tabernéculo.
Reunides de oragdo do mais profundo interesse”.® Se até
aquela ocasido Pierson ndo havia feito apelos para imediata
profissdo de fé no fim da sua pregagio do evangelho, mais
tarde isso viria a acontecer. Escrevendo a seus filhos sobre
um compromisso de pregacdo no Taberndculo em 1909 (sua
primeira visita ali apds dezesseis anos), diz ele:

“Foi tdo claro que o Espirito Santo estava se movendo
poderosamente que eu me senti impelido a fazer um teste
para a congregacdo. Quando foi pedido aqueles que estavam
querendo receber a salvacdo oferecida no evangelho que se
levantassem, a principio poucos se levantaram, depois outros
mais se seguiram, até que nio ficou nem uma s6 pessoa sen-
tada no imenso auditério. A emocéo foi intensa. Depois os
oficiais me abordaram com referéncia a realizacdo de uma
série de cultos no edificio™.’

Os cultos propostos néo se realizaram, pois ficou demons-
trado que essa foi a dltima visita de Pierson a Gra-Bretanha
antes da sua morte em 1911.

A luz das palavras de Fullerton, que contrastam desfa-
voravelmente Pierson com Thomas Spurgeon, poder-se-ia
supor que, assim que o filho se estabelecesse no Taberniculo,
a “auténtica” tradicdo de Spurgeon estaria assegurada.
Infelizmente ndo foi esse o caso. Thomas Spurgeon tinha
uma fé evangélica simples, gostava de arte e de poesia, e, como
seu pai, tinha os dons de humor e de imaginacdo. Em seu
pulpito, quanto ao uso de anedotas e ilustracdes, Fullerton
fala dele como magistral.® Contudo, ele nao tinha estrutura

8 Arthur T. Pierson, op. cit. 241.

71bid., 271.

8 Diz-nos Fullerton que o discurso de Thomas Spurgeon na Conferéncia
do Colégio de Pastores em 1896 foi sobre 0 assunto “Antidotos”, “sugerido
pelo que disse uma mulher que ficava em casa nos domingos e lia os > >
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de pensamento teoldgico, nem espirito para acompanha-lo,
que eram a esséncia do ministério do seu pai. Quanto ao teor
evangélico, coube a Thomas estabelecer a nova caracterfs-
tica essencial no Tabernidculo, uma caracteristica que outra
ndo era sendo aquela na qual Pierson trabalhava. No caso de
ambos esses homens, a fonte da nova influéncia era a mesma:
no passado, na década de 1870, D. L.. Moody e Ira Sankey
tinham introduzido uma nova era, e depois da morte de
Spurgeon esses dois homens continuaram sendo, sem ddvida
nenhuma, as figuras evangélicas mais conhecidas no mundo
de fala inglesa.

Em outubro de 1892, quando Thomas Spurgeon estava
suprindo o ptlpito durante a auséncia de Pierson, que estava
na América, ele promoveu uma missao de Moody no Taber-
ndculo. O niimero de novembro de The Sword and the Trowel
registrou o sucesso dessa campanha — “algumas centenas de
pessoas declararam que encontraram Cristo e a salvagdo” — mas
ndo registrou que agora o Taberndculo tinha endossado o
método que C. H. Spurgeon nunca aceitaria. Quanto a isso,
devemos dar atenco a uma testemunha ocular, E. J. Poole-
-Connor, presente na referida missdo. Seu relato, escrito em
1941, hd muito tempo estd sem divulgagdo, pelo que o
transcrevemos integralmente:

“Pode ser de interesse registrar algumas lembrancas
pessoais de uma reunido missiondria dirigida pelo Sr.
Moody no Tabernidculo Metropolitano em 1892. O presente
escritor e duas pessoas amigas — uma delas agora sua mulher —
pudemos entrar, apesar do aperto da multiddo, quase uma
hora antes da anunciada para o inicio da reunido, €, como agora
o edificio estava com sua capacidade esgotada, as portas foram

< <sermdes de Spurgeon, em vez de ir 4 capela a que pertencia, dizendo do
pregador: “S6 falou em antidotos, antidotos, antidotos, do comego ao fim,
nada sendo antidotos”. A queixa da velha mulher sobre a multiplicidade
de anedotas nos sermdes de um novo estilo estava provavelmente perto
demais da verdade para ser assunto para brincadeira.
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fechadas e comecou o culto. Havia um coral enorme, ¢ o Sr.
Stebbins era o solista. Ele cantou “Talvez de manha, quando
o dia estiver despertando”. O texto do Sr. Moody foi Lucas
23:51, e 0 assunto foi a coragem moral muitas vezes requerida
para confessar Cristo. “Suponho que existem tantos covardes
por metro quadrado na Inglaterra como na “Amnurrica”, disse
ele. Como podemos lembrar-nos, ele era forte, de compleicdo
robusta, usava barba, a cabeca meio que dobrada sobre os
ombros. Sua aparéncia geral era a de um vivo e préspero
homem de negécio, muito aplicado ao trabalho que tinha
diante de si. Nao parecia nem um pouco ministerial, o
colarinho um tanto gladstoniano que usava realgando o
efeito “laico” do seu traje; e a auséncia de linguagem bom-
béstica ou de indevido pietismo contribuia para o jeito direto
e proprio de negociante dos seus modos. Sua fala era viva,
vigorosa, ia direto ao ponto, e era alegrada por anedotas ou
historietas interessantes. Nao nos lembramos de haver notado
erros gramaticais, como os que as vezes dizem que ele comete.
Parecia nao haver grande poder em suas palavras enquanto
as pronunciava, porém no fim do seu discurso o efeito foi
eletrizante. Quando ele pediu aqueles dos seus ouvintes —
particularmente homens — que estivessem dispostos a confessar
Cristo pela primeira vez que se pusessem de pé e dissessem,
“Eu o farei, senhor”, uma onda de profunda emogdo varreu o
grande auditério, e de todos os cantos homens se levantaram
para responder. “Eu o farei, senhor.” “Eu o farei, senhor.” “Eu
o farei, senhor.” Ao nosso redor quase todos estavam em
lagrimas, e se podia ouvir oracbes murmuradas em todo o
edificio. Soubemos que umas trezentas pessoas se declara-
ram convertidas aquela noite.’

Thomas Spurgeon voltou para a Nova Zelandia pouco
antes do término dessa missdo. Em seu altimo domingo, com
Moody no Taberniculo, conta-nos ele que o evangelista

? Evangelical Unity (Unidade Evangélica), E. J. Poole-Connor, 1941, 98-99.

256



Acontecimentos Posteriores no Taberndculo Metropolitano

americano “teve uma conversa comigo no gabinete pastoral,
quando disse: “Vocé ainda voltard para este lugar, e eu vou
orar a Deus aqui e agora para que aconteca isso”.!? Quando o
convite da igreja chegou a Thomas no ano seguinte, ele resolveu
viajar via América e visitar Moody en route.!! A predominéncia
geral dos métodos de Moody que ele viu nas grandes con-
gregacoes evangélicas dos Estados Unidos nada fizeram para
levd-lo a pensar duas vezes se ndo estava acontecendo uma
virada errdnea com as inovacdes feitas no Taberndculo
Metropolitano.

O quanto mudou o espirito no Taberniculo pode-se
julgar pelas reunides realizadas para celebrar a inauguracio
do novo Taberniculo em outubro de 1900, depois que 0 antigo
foi destruido por um desastroso incéndio em abril de 1898.
Compare o leitor essas reunides com as que foram realizadas
no tempo da inauguracio do edificio original em 1861, e verd
que todo um mundo se fora. Nas reunides de 1861 Spurgeon
declarou, “A controvérsia que tem sido levada a efeito entre o
calvinista e o arminiano é muitissimo importante”, e, por
conseguinte, ele teve a abertura do Taberndculo assinalada por
cinco discursos sobre as principais doutrinas da graca, as
doutrinas da elei¢do e da redencio particular inclusive.'? Nio
houve mtsica, salvo o solene louvor a Deus pela adoracio
unida da congregacido toda. Em contraste, relatando a
inauguracio do novo Taberndculo, Fullerton escreve: “Algo
que marcou os cultos de inauguracio foi a presenca do Sr.
Ira D. Sankey”.”* Ele passa entdo a mencionar os oradores
que falaram nas reunides do segundo dia, que foram o Rev. E
B. Meyer ¢ o Rev. J. H. Jowett, ambos decididamente ndo
pertencentes a tradigdo teoldgica de Spurgeon. No tempo da
controvérsia do Baixo Grau Meyer tinha proposto uma

19 Thomas Spurgeon, op. cit., 158.
' No percurso. Em francés no original. Nota do tradutor.
127,294-328. 13 Thomas Spurgeon, op. cit., 197.
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resolucdo, na Associagdo Batista de Londres, contra a adogéo
de uma declaragdo doutrindria e, embora ele proprio fosse
evangélico, era o evangelismo da nova escola que iria mostrar-
-s¢ comprovadamente arminiano em sua simpatia. Qutro
orador foi o Dr. Alexander McLaren, que, como anotamos
num capitulo anterior, singularmente deixou de apoiar
Spurgeon na época do Baixo Grau. “O Sr. Sankey cantou em
diversas daquelas reunides”, diz Fullerton, “e na noite de
sibado, a um Taberndculo abarrotado de gente, ofereceu um
culto de canto.”

Praticamente a Unica histéria do Tabernaculo Metro-
politano referente ao principio do século vinte que Fullerton
nos da em sua biografia de Thomas Spurgeon, diz respeito a
vérias missdes ou campanhas evangelisticas, que desempe-
nhavam entdo um papel muito importante na vida da igreja.
Nas reunides especiais de 1905 — as quais se faz referéncia em
The Sword and the Trowel como um “avivamento” — setecentos
nomes dos que “confessaram Cristo” foram registrados. Na
época em que Thomas Spurgeon renunciou por motivo de
enfermidade, em 1908, 2.200 pessoas tinham sido admitidas
na igreja durante os seus felizes catorze anos. Apesar do ni-
mero que acaba de ser dado, Fullerton fala reservadamente de
“rol de membros em decréscimo”.'* Numa carta particular a
um amigo em 1902, o filho de Spurgeon escreveu: “Tem havido
muitas e dolorosas provagdes, ¢ no presente tenho estado
deprimido além da conta. Para dizer a verdade, no presente
néo estou inteiramente jubiloso. As dificuldades sdo enormes
e parecem aumentar... Meu grande temor € permanecer num
cargo de honra mais tempo do que deveria”."®

Depois da rentincia de Thomas Spurgeon, o cargo pasto-
ral foi ocupado por A. G. Brown. Embora dez anos mais
novo que C. H. Spurgeon, Brown lhe era chegado e havia
dirigido os seus funerais. Provavelmente ele tinha melhor

¥ Thomas Spurgeon, op. cit., 211. 15 Ibid., 211.

258



Acontecimentos Posteriores no Taberndculo Metropolitano

entendimento do ministério de Spurgeon do que qualquer
dos outros ocupantes do pulpito depois de 1892, ¢ em T. L.
Edwards, assistente designado em 1908, ele teve um colega
com o qual tinha afinidade de pensamento. Contudo, isso
duraria apenas trés breves anos. Brown renunciou em 1910,
e no ano seguinte, com a designacdo de Amzi Clarence Dixon,
o Taberndculo sucumbiu ao impacto total do fundamentalis-
mo americano e do seu prdprio tipo de evangelicalismo. O
Dr. Dixon veio diretamente dos cinco anos de ministério na
Igreja Memorial de Moody, Chicago, onde, diz-nos o seu
biégrafo, “no transcurso de cada ano, de quinhentas a mil
profissdes de conversdo tinham sido registradas nos livros
da Igreja de Moody”. Com sua vinda, qualquer disting¢do
restante entre o ministério de Spurgeon € a que caracterizou
o de Moody parece ter sido obliterada. Foi instalado um
grande piano, e “o cintico do evangelho”, juntamente com
apelos publicos para “decisdo” e com o sistema de sala de
perguntas, tudo se tornou parte da vida usual da igreja. O
ocasional ¢ o irregular tinham-se tornado finalmente o lugar-
-comum.

O préprio Dixon tinha consciéncia de que estava
instaurando mudangas. Antes de assumir o pastorado regu-
lar em Londres, ele tinha passado algumas semanas pregando
no Tabernaculo, logo em 1911, e cedera a seguinte entrevista
em seu retorno aos Estados Unidos:

“Vocé teve uma reunio pés-culto, como faz em Chicago?”,
perguntou o representante de The Advance.

“Sim”, respondeu o Dr. Dixon, “e eu quero contar-lhe algo
extraordindrio sobre isso. Dirigi a primeira reunido pés-culto
jamais feita no Taberndculo de Spurgeon, e continuei a fazé-la
todos os domingos a noite, enquanto estive 14. Houve quinze
conversoes na primeira noite, trinta na segunda, ¢ 0 nimero
subiu a trinta e cinco e até a quarenta nalgumas noites.”

“Eles adotaram os seus métodos?”

“Néo posso dizer que o fizeram, a principio. Meus métodos

259



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

eram demasiado americanos; mas ficaram entusiasmados
com eles mais tarde.”

“Quais foram as suas primeiras impressdes de um
auditério londrino?”

“No comego parecia muito fleumadtico. Fazia frio; talvez
isso tenha algo a ver com o fato de as pessoas parecerem frias.
Todavia, depois do gelo ser quebrado eles fizeram a mais
entusidstica apreciacdo que ja se viu.” '

Entusiasmo pode-se tomar como a palavra chave para o
ministério inicial de Dixon em Londres, € o espirito logo foi
comunicado a outros. Um jornal cristdo, comentando o
Taberniculo, falou em “Sinais de um Avivamento”, dando a
informacdo de que a galeria inferior tinha voltado a estar em
uso nas noites de quinta-feira. A um representante do jornal
South London Press, que entrevistou o Dr. Dixon em seu gabi-
nete, ele revelou a esperanca de que haveria um avivamento
que iria “Sacudir a Zona Sul de Londres” - visivelmente dando
suporte a sua opinido com uma declaracgio sobre o ntimero de
interessados que recentemente haviam confessado sua fé. No
verdo de 1912, quando Dixon foi um dos oradores em Keswick,
houve mais vibracido quanto aos grandes progressos a serem
feitos no Tabernaculo. The Christian Age correspondente a 5
de julho de 1912 comentou o espantoso propdsito que Dixon
tinha em vista da conversdo de “O Elefante e o Castelo” numa
colmeia!” evangélica. Mas havia um traco de ceticismo nas
palavras do repérter: “Todo o crédito ao Dr. Nixon por suas
grandes idéias. Entretanto, as cem mil libras que ele quer
nio incluem os grandes edificios que tomariam o lugar do
“Elefante”, nem a manutencdo deles, e a gente se pergunta
se realmente é necessdria aqui outra dispendiosa missdo
central”.

16 Publicado em The Christian Age, em 4 de maio de 1911.
17 Prefiro esta forma a “colméia”. “Colmeia” tem melhor estrutura
etimolégica. Nota do tradutor.
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Nio é ficil avaliar o fruto espiritual dos oito anos de
Dixon em Londres. O grande projeto de nova construcio
jamais se realizou; isso de fato ndo é mencionado pela bid-
grafa de Dixon, sua segunda mulher, Helen C. A. Dixon. Mas,
de acordo com a Sra. Dixon, certamente houve avivamento.
Numa campanha realizada em 1912 “mais de trezentas pessoas
confessaram sua decisdo por Cristo”;'®* em 1915 Dixon
empenhou-se com alguns dos membros da sua igreja no
sentido de “tentarem conquistar a0 menos uma alma para
Cristo cada semana”,!® e num culto em maio desse ano, em
favor dos refugiados continentais, “Numa s6 reunido vinte e
sete franceses se decidiram por Cristo”. No ano subseqiiente
Dixon ajudou a dirigir a “Campanha do Jubileuw”, de seis
meses de duracdo, das igrejas batistas de Londres, e escreveu
sobre “sinais de um grande avivamento no Taberndculo”.” Em
1912, quando houve a “Campanha da Trincheira”, de cinco
meses, ¢ uma “Missdo de Quadros do Evangelho”, “mais de
setecentas pessoas aceitaram a Cristo”.*! “O Tabernaculo”,
escreveu Dixon nos fins de 1918, “nunca esteve em condicoes
mais présperas”.? Todavia, nessa mesma data, Charles Noble,
velho membro do Taberndculo, escreveu um relato muito
diferente sobre as condigdes da igreja 2 - relato que o presente
autor ouviu confirmado por outros que também pertenciam
a congregacdo e cuja memoria relembrou aquele periodo.

18 A, C. Dixon, A Romance of Preaching (Um Romance de Pregacdo), 1931,
212,

19 Ibid ., 218. 2 Ibid., 222.

2 Ibid., 233. 2 Ibid., 237.

2 Ver o Apéndice deste livro. Na biografia de Dixon nfo hd nenhuma
insinuacio de que existiam criticas a seu pastorado no Taberndculo, apesar
de, numa carta de 1917 4 sua primeira esposa, considerando se deveria
continuar no Tabernéculo, ele ter escrito: “Parece-me que Deus quer que
eu permaneca aqui mesmo e dé testemunho dEle, se bem que eu posso ver
que isso significard oposicio, se ndo perseguicao e sofrimento” - 4. C.
Dixon, 228. O sentido dessa declaragio a biografia dele ndo explica.
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O ministério de Dixon ilustra qudo diferente a nova
perspectiva evangélica era da de Spurgeon. No vocabulério da
escola puritana, os avivamentos eram manifestacoes extra-
ordindrias do poder de Deus, e, por defini¢do, nio eram
produzidos por nenhum labor humano. Mas, sob C. G.
Finney, e mais tarde sob Moody, as campanhas tinham
tantos “resultados” que elas também vieram a ser menciona-
das como “avivamentos”. Na verdade, Finney deliberadamente
tratava o esforco evangelistico e os avivamentos como sind-
nimos, e incentivava a filosofia de, “quanto mais esforgo, mais
avivamento”. Esse foi o modelo de pensamento que compds
o cendrio de fundo de Dixon, colocado em palavras pelo
proprio pai no conselho que lhe deu sobre continuar no seu
primeiro pastorado: “Meu filho, tenha quantas reunides de
oragdo e quantos avivamentos puder, e tdo poucas reunioes da
igreja quando possivel”.?* No entanto, diversamente dos
velhos avivamentos, a vara de medir das campanhas néo era
primariamente a evidéncia de vidas transformadas - recebendo
homens e mulheres a disciplina e aos deveres proprios dos
membros da igreja — era, mais simplesmente, o nimero de
“decisdes”. Para obter “decisdes”, uma oportunidade para
resposta 3 mensagem era essencial, e assim foi que essa pratica
tornou-se praticamente o carimbo dureo universal da “pregacéo
evangelistica”. “Ele sempre encerrava o seu sermiao com um
apelo para aceitar a Cristo”, escreveu um observador de Dixon,?
e outro concordou em esse testemunho; “A evangelizago
era a paixdo da sua vida. Mesmo depois de dissertar sobre
“Abrado Lincoln”, eu o ouvi concluir com um apelo, e almas
vieram a Cristo”.%

A Sra. Dixon, falando da pregacio evangelistica do seu
marido, refere-se a uma critica feita por um didcono numa
“igreja historica” da qual o seu marido era pastor. A frase e a

# A. C. Dixon, A Romance of Preaching (Um Romance de Pregacéo),
1931, 275. % Ibid., 264. % Ibid., 282.
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natureza da narrativa apontam para o Taberndculo de Spur-
geon. Disseram-nos que a critica foi suavizada desta maneira:
“No domingo seguinte o Espirito de Deus tocou seu coragio,
e o orvalho do céu caiu sobre a igreja. Pela primeira vez, na
lembranca de todos os presentes, houve conversdes no culto '
matutino. Cinco pessoas atenderam a um apelo para deci-
soes”.?” Tal modo de escrever indica como a Sra. Dixon parece
ter esquecido a adverténcia freqlientemente repetida por
Spurgeon de que “decisdes” € “conversdes” poderiam muito
bem ser duas coisas diferentes.

A evidéncia da freqiiente ocorréncia de grande niimero
de supostos “convertidos” sob o novo tipo de evangelizagio,
cujo cristianismo provou-se de curta duragio, deveria ter sido
prova suficiente disso,* mas tal era o fervor evangelizante e a
impaciéncia para com definicdes doutrindrias, que poucos
paravam para questionar se o niimero dos que atendiam aos
“apelos” era uma indicacdo de realidades espirituais.

7 A, C. Dixon, A Romance of Preaching (Um Romance de Pregagio),
1931,273.

2 Um escritor que pertencia a velha escola evangélica ofereceu esta
reportagem, publicada em The Signal de primeiro de julho de 1884, sobre os
resultados comuns dos novos métodos na Escdcia: “Um evangelista deu
como informacfo de reunides durante duas semanas, em conexio com
uma igreja, “sessenta salvos”. Posso perguntar ao leitor quantos desses
sessenta ele supde que trés meses depois fariam sequer uma declarago de
cristianismo? Lamentamos dizer, nenhum. Imaginamos que, enquanto a
Igreja durar na terra, devemos esperar o cumprimento da parabola do Senhor
que fala dos quatro tipos de terreno, ou melhor, das quatro amostras de
terreno, em diferentes estados de preparacdo para a semente, mas nunca
vimos o terreno pedregoso, o terreno pisado e o terreno raso em tais
proporc¢des como as vemos agora”. Aqueles lideres escoceses que deram
sua aprovacdo a Moody nunca previram esta conseqiiéncia do seu apelo
publico, embora tivessem desconfianga sobre isso na época. John Cairns,
por exemplo, comentando a obra de Moody na Escdcia, escreveu: “O tinico
aspecto que talvez nem todos aprovassem foi a vinda de pessoas a frente
para orarem em seu favor, mas eu me acostumei com isso, e todas as outras
coisas eram tdo decorosas que eu fiquei satisfeito, e até agradecido”. Life
and Letters of John Cairns (Vida e Cartas de J. C.), A. R. MacEwan, 1895, 721.
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Temos, pois, considerado algo da histéria do Taberniculo
posterior a 1892. Resta agora perguntar como foi possivel tal
mudanca justamente no centro da obra de Spurgeon. Para o
presente escritor sobressaem trés razoes.

Primeira, as influéncias que produziram a mudanca
estavam em acdo durante a vida de Spurgeon. Mesmo no cir-
culo mais amplo de algumas das instituicdes a que ele dera
inicio, tinham tomado pé certos métodos e praticas que ele
ndo tinha autorizado e que, entretanto, ndo tinha proibido. Os
casos mais notdveis ocorreram na Sociedade de Evangelistas
do Colégio de Pastores, organizacio que tinha comecado
como um ramo do Colégio na década de 1870, com vistas a
esforcos evangelisticos especiais em partes necessitadas do
pais. Entre os homens que serviram nessa sociedade, os mais
proeminentes foram “os evangelistas de C. H. Spurgeon,
Fullerton ¢ Smith”.?” Conforme relatério posterior de
Fullerton, ele foi o principal orador nos cultos missiondrios,
ao passo que os dons de J. Manton Smith constavam do uso
de anedotas, de sua habilidade com a corneta e do seu canto.
“Reconhego que era Manton que atrafa as pessoas as quais eu
pregava... A principio costumédvamos descansar sibado a
noite, porém, com o tempo, repousando na sexta-feira,
idealizamos “Cultos de Canto”, selecionando certo niimero de
pecas musicais, tratando na seqiiéncia de um s assunto. Isso
atraia muita gente, € dava a meu colega ampla oportunidade
para fazer uso dos seus talentos especiais...”.*

W. Y. Fullerton propiciou-nos sua autobiografia em seu
livro, At The Sixtieth Milestone. Convertido quando “adolescente
na antiquada Igreja Presbiteriana da sua meninice em Belfast,
“descobriu” o trabalho da sua vida quando Moody e Sankey
estiveram nessa cidade em 1874. Sobre a missdo deles naquele

¥ Ver Autobiography, 4, 335.
30 At the Sixtieth Milestone (No Sexagésimo Marco), W. Y. Fullerton, sem
data, 77 e 96.
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tempo, ele escreve: “Aqueles para quem tais movimentos sio
familiares ndo podem fazer idéia da revolugio que pode ser
causada numa vida jovem por tal ministério”.3' Posterior-
mente, indo a Londres e ao Colégio de Spurgeon, cle
empreendeu pessoalmente uma evangelizacdo itinerante, e
adotou de todo o coragio os novos métodos. A crenga em que
a musica € uma influéncia essencial de atracio, o apelo para
decisoes publicas por Cristo, o aparelhamento da sala de
perguntas e o subseqiiente antincio do niimero de decisdes —
todas essas coisas caracterizavam o ministério de Fullerton,
como o leitor da sua autobiografia logo vé. Nio estd bem
claro como foi que todas essas coisas se tornaram comuns
na Sociedade de Evangelistas antes da morte de Spurgeon.
Significativamente, uma recomendacdo dos métodos de
C. G. Finney nio apareceu nas colunas de The Sword and the
Trowel até o ano depois do qual a pena editorial de Spurgeon
foi posta de lado, quando A. A. Harmer, outro membro da
mesma sociedade, escreveu: “O evangelista de hoje pode
aprender muito dos métodos adotados na obra de avivamento
realizada pelo Sr. Finney”.3 Ndo obstante, alguma evidéncia
do afastamento da posicdo de Spurgeon pode-se ver nas Notas
da mesma revista, as quais registram a obra da Sociedade de
Evangelistas antes de 1892. O Secretdrio da Associagdo Crista
de Mogos (“Y.M.C.A.”) de Bradford, por exemplo, informa
aos leitores de The Sword and the Trowel, em dezembro de 1890,
que em recentes cultos de Fullerton ¢ Smith, “foram atendi-
dos pessoalmente 350 interessados ansiosos nas reunides
pos-culto”. Sobre outra missdo de Fullerton no mesmo ano
lemos: “Todas as noites, durante a missdo, almas foram salvas,
e a cena que testemunhamos na noite do Gltimo domingo,

3V At the Sixtieth Milestone (No Sexagésimo Marco), W. Y. Fullerton,
sem data, 60.

32 Sword and Trowel, 1893, 188. Nio admira que o biégrafo de A. C. Dixon
faca elogio irrestrito a Finney, op. cit., 6.
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quando cerca de cem pessoas encheram o recinto da sala de
perguntas, fez os nossos coragoes cantarem de alegria”.

Por que Spurgeon teria permitido essas coisas no circulo
em que a sua palavra poderia ter sido decisiva? Sem duavida,
uma consideragdo que o fez tolerante era que os evangelistas
se dedicavam zelosamente 2 conquista de almas: ele ndo
duvidava dos motivos deles, € se 0 seu entendimento teold-
gico ndo era forte, ele se lembrava de que Deus dd diferentes
dons aos homens. Além disso, grande parte dessa obra evan-
gelistica “especial” ndo era considerada como culto publico.
A era em que as salas de missoes, os teatros € outros edificios
passariam a ser locais para evangelizagio tinha comecado, e
Spurgeon sempre teve simpatia pelas tentativas de alcangar
as massas por quaisquer meios; num sentido ele mesmo tinha
feito isso em anos anteriores. Em algo que era clara referéncia
a Moody e Sankey, ele dissera em 1873: “Ndo hesito em dizer
que grande parte da ordem da igreja, e grande parte do que é
apropriado e do decoro, dos regulamentos, ¢ do “como-era-
-no-comego-é-agora-e-o-serd-para-sempre” — ismo, nao passam
de especiarias e linho para um Cristo morto, ¢ Cristo estd
vivo, € 0 que se requer é dar-lhe lugar! Nio digo isso por
mim — ndo sou sempre correto? — mas o digo por amor dos
zelosos irmaos evangelistas...”.?

Spurgeon estava disposto a acautelar os homens contra o
freqiientissimo emprego de reunides especiais, mas, em
principio, aceitava a sua utilidade; o que ndo foi deixado
claro por nenhuma das partes na época foi a questdo sobre até
que ponto aquelas reunides deveriam ser reguladas pelos
mesmos principios que governavam o culto e as atividades
regulares da igreja. Se no inicio fosse proposto que os novos
métodos evangelisticos fossem introduzidos nos cultos
regulares das igrejas, pouca divida hd de que sofreriam
ampla oposicdo. O fato é que eles ganharam a sua ascendéncia

#19,215.
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noutra esfera. O trabalho do amigo de Moody, E B. Meyer,
pastor da Igreja de Cristo, uma congregacio nio distante do
Taberndculo, ilustra 0 modelo comum. Num esfor¢o para
alcancar os nao freqiientadores de igreja, Meyer comecou, no
fim de 1893, a ter reunides especiais para homens, designadas
“Uma Agraddvel Tarde de Domingo”. Nessas reunides,
diferentemente dos seus cultos na igreja, havia banda, coro ¢
6rgio! Em acréscimo, a reunido era considerada “informal”, e
até “aplauso” nio estava fora de lugar. Havia, porém, uma
ordem, que Meyer nos diz ter sido como segue:
3h30 Hino.
3h35 Leitura das Escrituras; cerca de dez versiculos, por
um irméo escolhido.
3h38 Antifona ou Hino com Coro, participagio do Prize
Choir (Coro do Galardao).
3h43 Oragéo, seguida pela Oracdo do Senhor, dirigida
por um irmao.
3h45 O primeiro solo.
3h50 Noticias, pelo Secretério.
3h53 Dirigente; sempre que possivel, eu mesmo.
4h00 Hino.
4h05 Nosso orador da tarde.
4h25 O segundo solo.
4h30 Exortagdes a assinar a Promessa e a decidir-se por
Deus, seguidas do tltimo hino.
4h35 Breveoracdo.*

34 Reveries and Realities; or, Life and Work in London (Fantasias e Realidades;
ou, Vida e Obra em Londres), E B. Meyer, 51. Quando Meyer foi para a
Igreja de Cristo, W. Y. Fullerton foi designado para o seu cargo anterior,
Melbourne Hall, Leicester. Subseqiientemente Fulerton veio a ser biégrafo
de Meyer. Nesse livro, como em sua biografia de Spurgeon, Fullerton
deixa de dar qualquer indicagdo de quanto o movimento evangélico do
inicio do século vinte se afastara da posi¢do de Spurgeon. Quando a biogra-
fia de Spurgeon saiu, em 1920, H. Tydeman Chilvers, que era entdo
pastor no Taberndculo, criticou Fullerton por ter escrito em termos tdo>>
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Os que desejavam tornar-se cristdaos, Meyer escreve, eram
exortados a ir a uma area da igreja denominada “Recanto
da Consagracéo™.

Contudo, o caso ndo € apenas que a atitude de Spurgeon
para com essas coisas era simplesmente de indulgéncia. Ele
fez repetidas adverténcias contra a nova tendéncia. Bem cedo,
ja em 1875, ele expressou preocupacdo de que a pritica de
Moody e de Sankey produzisse um novo tradicionalismo.
“Todos ndés somos muito propensos a meter-nos dentro de
uma bela armadura e de nos amarrarmos a regras e métodos...
Ora, valha-nos Deus, se havemos de ter um culto especial,
um irmdo precisa dirigi-lo segundo o método de Moody, e
outro sO pode ter os hinos de Sankey. Quem somos nds, entio,
que tenhamos que seguir outros? Nem nos falem de inovagoes,
e tudo mais; fora com o seu lixo!”* A prontiddo em conside-
rar a muasica uma parte vital da evangelizagio ele também
condenava. “Caros amigos, sabemos que ndo devemos objetivar
a conquista de almas pela musica”; se fosse assim, continua
ele, seria hora dos pregadores abrirem alas para os cantores de
Opera.’®* Em 1882 ele declarou: “A pratica de submeter as
multidoes ao peso das excitagdes recentemente inventadas,
infelizmente identificamos muito depressa com o poder de
Deus. Esta época de novidades parece ter descoberto poder
espiritual no metal das bandas de misica e nos pandeiros...
A tendéncia da hora € para grandeza, ostentacao e exibicdo
de forga, como se essas coisas pudessem fazer com certeza o
que os instrumentos mais regulares ndo tém conseguido

< <descomprometidos sobre a Controvérsia do Baixo Grau e por ndo ter
feito “ousada defesa da atitude do Sr. Spurgeon” (citado em A Centennial
History of Spurgeon”s Tabernacle (Histéria Centendria do Taberndculo de
Spurgeon), Eric W. Hayden, 1971, 43), mas todo o tratamento dado pos
Fullerton em seus escritos publicados, em sua pobreza de entendimento
teoldgico, merece censura. Algumas das coisas mais valiosas a Spurgeon,
Fullerton, por seu siléncio, deixou que os seus leitores ignorassem.

%21, 515. %18, 239.
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realizar.” ¥ Novamente, em 1888: “Jesus disse: “Pregai o
evangelho a toda criatura”. Mas os homens estdo ficando
cansados do plano divino; eles vao ser salvos pelos clérigos,
vao ser salvos pela musica, vdo se salvos por teatralidades, e
ninguém sabe mais o qué!” Bem, eles podem tentar essas
coisas quanto quiserem; porém, de tudo isso nada podera
vir, sendo decepcdo e confusao, Deus sendo desonrado, o evan-
gelho mascarado, hip6critas manufaturados aos milhares, e a
Igreja arrastada para baixo, para o nivel do mundo”.*®

Igualmente fortes foram suas palavras contra o sistema de
fazer com que os interessados déem o passo publico que os
compromete, ou que sejam levados para serem atendidos por
“obreiros pessoais”. Ele nunca adotou essa prdtica, porque
acreditava que os pecadores tém que tratar diretamente com
Deus; uma vez que o evangelho tenha sido pregado, todo o
conselho de que as almas inquiridoras precisardo receber
pode ser dado com palavras como estas: “Vocé ndo estd longe
de encontrar Cristo. Ponha-se atrds de uma das colunas de
fora, ou vé pela rua, e que o seu coracdo diga: “Salvador, quero
paz, € paz nunca terei enquanto nao Te encontrar. V&, eu
confio em Ti. Manifesta-Te a mim neste momento e diga a
minha alma: “Eu sou a sua salvagdo”.*

Mesmo assim, se outros ocasionalmente designassem
uma sala de perguntas, ou pds-reunides, ele ndo condenaria
isso, desde que ndo fosse tratado como uma parte necessdria
da evangelizacéo.

Nos anos finais da vida de Spurgeon ele se alarmou
temendo que alguns dos seus colaboradores ndo estavam
enxergando os perigos. Falando a seus alunos e a membros da
Sociedade de Evangelistas do Colégio de Pastores, ele disse:
“Em nossos cultos de avivamento, fariamos bem em variar o
nosso procedimento. As vezes, fechem a sala de perguntas.
Tenho meus temores quanto a essa instituicao, se for usada

3728, 377. *# 40, 199. %24, 84.
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permanentemente € como parte inevitdvel dos cultos”. E
novamente, a0s mesmos homens:

“E um fato que milhares de pessoas vivem perto dos
nossos notdveis santudrios € nunca sonham em entrar neles.
Até a curiosidade parece embotada.

“Por que serd? Donde vem essa aversdo pelos cultos
comuns do santudrio? Acredito que, em certa medida, a
resposta estd numa dire¢do da qual pouco se suspeita. O
sensacionalismo tem sido cada vez mais paparicado; e, como
esse miserdvel apetite aumenta em flria quanto mais grati-
ficado €, acaba sendo impossivel satisfazer as suas exigéncias.
Aqueles que introduziram toda espécie de atrativos em seus
cultos terdao que se culpar a si mesmos, se 0 povo abandonar
0s seus ensinamentos mais sdbrios e exigir cada vez mais o
que € ruidoso e singular. Como acontece com o viciado em
bebida, a sede de excitagdo cresce. A principio, o espirito
fogoso pode ser esfriado com um gole; mas o préximo trago
tem que ser mais forte, e logo vai ser exigida uma dose dupla.
O habitual usudrio de gim quer coisa mais forte do que a
bebida pura, por mortal que lhe seja o trago. “Vocé chama isso
gim? Ora, conheco um lugar onde, por alguns centavos, posso
ter uma bebida que vai queimar até a sua alma!” Sim, o gim
leva até ao dcido sulftirico; e o sensacional leva ao ultrajante,
se ndo ao blasfemo. Nao quero condenar ninguém, mas con-
fesso que me sinto profundamente triste com algumas
invengdes da obra missiondria moderna”.*!

Dos paragrafos anteriores pode-se ver que havia uma
certa ambivaléncia na atitude de Spurgeon para com a nova
abordagem evangelistica. Suas adverténcias eram claras ¢ a
énfase a elas fortaleceu-se até a sua morte, entretanto ele se

® An All-Round Ministry, 372.

41 Ibid., 296-297. Seus sermdes contém muitas adverténcias similares. “Se
vocé quiser promover avivamentos, como o termo estd, vocé poderd fazé-
-lo, justamente como poderd cultivar morango sem gosto no inverno,
com calor artificial.” 17,499.
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dispunha a passar generosamente por alto muita coisa em
seus obreiros, €, como ele ndo insistisse em sustar os métodos
que o perturbavam, aqueles que os estavam usando ndo eram
vistos pelo publico como estando em desacordo com o seu lider.
A corrente popular movia-se fortemente em favor dos métodos
que reivindicavam resultados mais imediatos e mais numero-
sos da pregag¢do do evangelho. Em seus Gltimos anos Spurgeon
foi ficando cada vez mais isolado em seu apego a simplicidade
da velha abordagem. Para muitos, a mudanga da antiga para
a nova parecia tdo natural como a mudanca da luz de gas
para a eletricidade, € assim que o pastor do Taberniculo
Metropolitano partiu, ndo restou mais nenhuma voz que
lhes dissesse por que a antiga era melhor.

Uma segunda razao pela qual o Taberndculo Metropoli-
tano falhou néo sustentando a posicdo de Spurgeon pode ser
encontrada no predominio da influéncia americana entre
1891 € 1919, isto é, desde a época da chegada de Pierson até a
data da rentncia de Dixon. Mesmo no pastorado de Thomas
Spurgeon observamos qudo forte foi a influéncia de D. L.
Moody, e foi o mesmo filho que aprovou o convite a Dixon
para o Tabernaculo. O Dr. Pierson tinha igualmente insistido
na designagio de Dixon, enviando ao Didcono Olney a
mensagem: “Confiem em Deus, e chamem Dixon para o
pastorado”.*

H4 uma explicagdo para a ascendéncia dessa liderancga
dos Estados Unidos sobre o cargo de Spurgeon, e se relaciona
com a maneira pela qual os dltimos anos da sua vida foram
dominados pela Controvérsia do Baixo Grau. Nessa contro-
vérsia a abjeta fraqueza de muitos lideres da Igreja Inglesa
Livre foi claramente revelada, e a desconfianca de Spurgeon
na Unido Batista foi registrada abertamente. As circunstan-
cias dessa penosa situagdo animaram Spurgeon a por a prémio
amigos em quem ele tinha confiado que manteriam sua posi¢io

A, C. Dixon, op. cit., 193.
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ao lado da Biblia como a Palavra de Deus, e em homens como
Pierson e Moody ele viu aliados soliddrios no combate a
infidelidade. Com a prépria sobrevivéncia do cristianismo
sobrenatural em perigo nos pilpitos da Inglaterra, Spurgeon
se dispOs a dar as boas-vindas ao auxilio de homens que, em-
bora talvez ndo compromissados com o calvinismo evangélico
histérico, estavam defendendo os “fundamentos”. Sua énfase,
em face da ameaca da Alta Critica, era pela “unidade daqueles
que se mantinham livres do racionalismo e da supersti¢do”.
Em parte no interesse desta unido mais ampla de crentes na
Biblia, Spurgeon insistia, como notamos, em que a Contro-
vérsia do Baixo Grau néo era sobre verdades do calvinismo.
Isso abriu o caminho para a alianca americana. E dificil
avaliar até que ponto Spurgeon estava conscio do fato de que
os pregadores americanos que acompanharam Moody a
Inglaterra estavam mais préximos da escola de Finney do
que da posig¢do evangélica americana cldssica de Jonathan
Edwards e dos homens de Princeton — afinal, falando em ter-
mos gerais, ele nunca os ouvira pregar — e, contudo, nao
obstante qualquer medida de ddavida que ele possa ter tido a
respeito do inteligente compromisso deles com as confissoes
reformadas, ele sentiu necessidade do seu companheirismo
na oposi¢do ao perigo da hora. Falando desse elo transatlantico,
Helen C. A. Dixon escreveu: “Um constante intercambio de
pregadores ¢ evangelistas estava fazendo muito, naqueles
dias, para unir os crentes evangélicos da Inglaterra e da América
na oposi¢io aos destrutivos ensinos da Nova Teologia”.*?
Todavia, o incentivo que Spurgeon deu a alianga ameri-
cana ¢ a uma comunhao evangélica mais ampla nio foi um
incentivo 4 unidade da Igreja desvinculada do calvinismo.
Numa carta a um colega de ministério, em 1889, Spurgeon
escreveu sobre manter uma frente comum com os Batistas

# A, C. Dixon, op. cit., 95. Dixon visitou a Inglaterra e se encontrou com
Spurgeon no Taberndculo pela primeira vez em 1889.
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Gerais, que eram evangélicos, ainda que talvez arminianos:
“H4 uma diferenca vital entre nés e os do Baixo Grau, mas hé
uma clara plataforma evangelistica sobre a qual podemos
postar-nos com eles”. Contudo, na mesma carta ele diz: “Nao
vejo como nds, calvinistas, podemos tornar-nos pastores de
igrejas assumidamente arminianas”.* Na obra e no ensino
regular da igreja ele reconhecia que havia uma séria objecdo
ao enfraquecimento da verdade calvinista por amor da uni-
dade. Para ele nem se poderia pensar num pastor arminiano
ser aprovado para o Tabernaculo. Mal pdde prever que,
acolhendo bem os visitantes americanos, ¢ dando a impressio
de que em todos os aspectos importantes eles eram um, até
certo ponto estava preparando o caminho para que se esta-
belecesse em seu pulpito uma tradic2o alheia a dele. O
espirito catélico com o qual Spurgeon acolheu a comunhao
com cristdos de outra escola evangélica certamente nao
precisa de defesa; acreditamos que onde ele calculou mal foi
em nao prever que dessa alianca, formada numa crise
temporaria, emergeria uma nova forma de evangelicalismo.
Ele considerava Moody como um homem que estava fazendo
uma contribui¢do para o movimento evangélico, € nfo ava-
liou a extensdo em ¢que a perspectiva evangélica geral, por
longo tempo no futuro, haveria de ser influenciada pelo
“moodyismo”. Nesse julgamento errdneo Spurgeon nao estava
$0. Jd4 em 1903 o Dr. David R. Breed, num artigo sobre “A
Nova Era do Evangelismo”, em The Princeton Theological
Review, um bastido da ortodoxia reformada, seguia uma linha
similar a de Spurgeon. Ele elogiou Moody, mas criticou o
“moodyismo”: “O “moodyismo” significava muita coisa que
era evangélico, vital e profundamente zeloso; mas também
significava muita coisa defeituosa, erronea e divisora... No
transcurso do tempo os defeitos comecaram a acarretar a sua

# Carta ao Sr. Mills, primeiro de marco de 1889, cépia na Escola de
Spurgeon.

273



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

decadéncia. O préoprio Sr. Moody parecia dar-se conta disso”.
O mesmo escritor prossegue e fala do “moodyismo” como
coisa do passado. Essa avaliacio foi profundamente errada.

O movimento evangélico do século vinte dos dois lados
do Atlantico viria a ser um movimento em que tudo o que era
distintivo do cristianismo reformado sairia de cena — seria o
evangelicalismo de “The Fundamentals” - Os Fundamentos —
(nome dos doze volumes que Lyman Stewart e A. C. Dixon
comecaram a publicar em 1910), de Keswick,* da Biblia de

# Spurgeon considerava o ensino sobre a “vida espiritual superior”, que
inspirou a Convencio de Keswick, como fundamentado num erro e,
portanto, causador de uma tensdo antibiblica de piedade, “Miserdvel
homem que eu sou”, disse o apéstolo Paulo, “quem me livrard do corpo
desta morte?” Disse isso, ndo porque ndo era um santo, mas porque estava
muito adiantado no caminho da santidade”. Met. Tab. Pulpit, 24,436. “Alguns
dizem que vivem bem perto de Jesus. E um mau sinal quando os homens
falam das suas préprias consecugdes.... Gosto de estar com pessoas de Deus
da classe mais pobre e do tipo que enfrenta mais conflitos e afligdes. Gosto
de estar com pessoas de Deus que luta duramente contra pecados, dividas
e temores. Se irmios superiores falam comigo, vejo que tenho bem pouca
comunhio agraddvel com eles, pois nada sei da sna maravilhosa experiéncia
de liberdade do conflito, e da libertagdo completa de todas as més tendéncias.
Jamais passei um dia que néo tenha tido tristeza por minhas imperfei¢cdes”.
Ibid., 34, 623. “Digo-lhes solenemente que a prosa que tenho ouvido
ultimamente sobre perfeicdo na carne vem da ignorincia da lei e do ser
pessoal interior.” Ibid., 25, 367. “Os filhos de Deus pecam, pois ainda estdo
no corpo. Se estiverem no correto estado de coragiio, lamentaréo isso, e
esse serd o fardo da vida deles. Oh, se pudessem viver sem pecar! E o que
anelam, e nunca estardo plenamente contentes enquanto néo o
conseguirem. Eles nio se escusam, dizendo, “Nio posso ser perfeito”, mas
sentem que a sua incapacidade é o seu pecado. Eles consideram toda
transgresséo e tendéncia para pecar como falta grave e se lamentam por
isso dia apds dia. Eles gostariam de ser santos como Cristo é santo. A vontade
estd presente neles, porém nio véem como realizar esse seu desejo.”
Neste sentido também A. T, Pierson estava em marcante contraste
com Spurgeon. Seu bidgrafo escreve: “Ele conheceu bem o “Ensino de
Keswick”, como é comumente chamado, ainda antes de visitar Keswick.
No ano de 1895 ele tinha aprendido por experiéncia o propésito e o poder
de Deus de transformar o cardter e de conceder vitéria sobre todo pecado
conhecido”. Posteriormente ele foi um orador popular nos circulos de
Keswick em ambos os lados do Atlantico. Arthur T. Pierson, op. cit., 287ss.
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Scofield * e das campanhas evangelisticas com seu aparelha-
mento para “decisdes”. Para crédito desse movimento, é preciso
dizer que se opunha ao modernismo ¢ acreditava em levar o
evangelho as massas, mas na coluna do débito sua condenacéo
esta em que ignorou muita coisa da heranca cristd histérica;
foi ap6s novas modas — por exemplo, o premilenismo dis-
pensacional e o ensino de que o crente deve receber, pela fé, a
plenitude do Espirito Santo e assim passar do “cristianismo
carnal” para o “viver vitorioso”. Em geral, ele criou nas igrejas
evangélicas uma geracdo que gostava de anedotas, humorismo
e miusica, porém que nio conhecia quase nada de teologia e
das confissoes de fé. Tudo isso aconteceu porque a doutrina de
Deus tinha sido removida da sua posicdo central na revelagio
biblica e, conseqilentemente, a visdo crista da glorificacio de
Deus - “para que Deus seja tudo em todos” — perdeu-se de
vista. Os evangélicos comegaram a pensar ¢ a falar como se a
mensagem de salvacdo ndo fosse “o evangelho de Deus”
(Romanos 1:1) e como se somente Cristo fosse objeto de fé.
Ja em 1879 Spurgeon notara esse perigo: “Hoje em dia parece
que na mente de alguns o Pai é olvidado. Cristo é amado, pois
Ele morreu, mas muitos parecem ver o Pai como néo tendo
nenhuma participagio na maravilhosa obra de redencéo.*” Essa
falta de fé teocéntrica veio a ter grave efeito no contetido da
mensagem do evangelho; com muita freqiiéncia o perdao era
apresentado como se isso, € ndo o conhecimento e a glorifica-
cao de Deus, fosse o fim da salvacdo. Similarmente, a maneira

% Sobre o papel que a interpretagio da profecia desempenhou na formagio
do espirito fundamentalista, ver Ernest R. Sandeen, The Roots of
Fundamentalism, “British and American Millenarism 1800-1930” (Registro
do Fundamentalismo, Milenarismo Inglés e Americano, 1800-1930). O
leitor encontrard também mais sobre a histéria de A. C. Dixon neste volume.
As idéias de Spurgeon sobre profecia, e sua oposicio ao dispensacionalismo,
discuti num apéndice do meu livro, The Puritan Hope (A Esperanga
Puritana), 1971.

4725, 170.
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pela qual a mensagem era apresentada aos homens sofreu
mudanca. Em sua avidez por “conquistar” homens para cristo,
os evangelistas tendiam a passar por algo o fato de que, se o
pecado for avaliado sob sua verdadeira luz, os homens tém
que saber que sdo criaturas — dependentes do Criador e Seus
devedores. No interesse de uma “evangelizacio de sucesso”, a
énfase ja ndo era sobre a declaracio do cardter de Deus e das
exigéncias da Sua santa lei, mas em animar os homens a
“abrirem seus coragdes” para Cristo. A frase apostdlica “arre-
pendimento para com Deus” caiu do uso comum e “decidir-
-se por Cristo” tornou-se a nova expressao ampla.

Nio hi acusacdo mais grave que se possa fazer contra
a escola “fundamentalista” de cristianismo do que o fato de
que ela produziu uma geragdo de evangélicos que se mostra-
vam grandemente destituidos de reveréncia a Deus e cuja
familiaridade com Jesus era muitas vezes produto de
ignorincia.*®

E preciso dizer mais uma coisa para explicar o curso que
o Taberndculo seguiu depois da morte de Spurgeon. Por
motivos que ainda tentaremos explicar, Spurgeon deixou
apés si bem poucos colegas que permaneceram na posicio
que ele ocupara. Nesse aspecto a seguinte passagem de um
obitudrio publicado em The Daily Chronicle de primeiro de
fevereiro de 1892 foi em grande parte acurada:

48 Um pregador do inicio do século 20 que enxergon o perigo. G. H. Morrison,
de Glasgow, escreveu: “Jamais houve uma época em que tanto se tenha
falado ¢ escrito sobre o amor cristio. Se agissemos mais ¢ faldssemos
menos sobre isso, poderiamos dar nova vida & nossa reveréncia moribunda.
Quanto do nosso amor a Jesus, assim chamado, é desdenhado e rejeitado
por um Deus infinito porque nesse amor nio estd presente o sentimento
de reveréncia. E muito ficil falar em reclinar-se sobre o peito de Jesus.
E muito ficil esquecer que aquele se reclinou sobre o peito de Jesus caiu
20s pés de Jesus como se estivesse morto”. Flood-Tide, “Sunday Evenings
in a City Pulpit” (Maré Enchente, Noites Dominicais num Pilpito da
Cidade), 82 edicdo,113.
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“Num sentido, de fato, Spurgeon viveu grandemente no
passado. Ele ndo se preocupava com novas idéias, com os
modernos refinamentos da fé e da moral. Sua linguagem, salvo
por seus caracteristicos lances de humor, ¢ talvez nem mesmo
por isso, pouco diferia da de certos vigorosos pregadores
militantes dos tempos de Cromwell. Em grande parte, o seu
método de interpretar as Escrituras era o deles. Suas idéias
sobre a vida futura e suas relagcdes com a existéncia de hoje,
em nenhum sentido importante eram diferentes das dos
autores da Confissdo de Westminster. Na verdade, uma das
maravilhas da época foi que, em meio 4 nossa era humani-
taria, estética e sensivel, com suas férmulas universalistas, sua
fuga de extremos légicos e sua propensio para o idealismo
otimista, uma voz poderosa, insistente, estrénua, pregou
resolutamente as velhas doutrinas no velho estilo, iluminada
pela luz dada pelo génio, mas dedicada incondicionalmente
ao tom que achava favor entre os “rudes antepassados” que
formaram o puritanismo inglés. E foi uma voz solitdria.
Spurgeon ndo deixa herdeiros. A tentativa de fundar uma
espécie de Sacro Colégio, da qual ele foi o cabega, fracassou.
Seus “jovens” sd evocam 0s aspectos menos desejaveis do seu
ministério. Verdadeiramente, o tltimo dos Puritanos foi-se
dentre nés”.

Seu irmao James, convidado para falar sobre a “Redencio
Particular” por ocasido da inauguracéo do Tabernédculo em 1861,
ndo tinha a mesma convicgdo trinta anos depois. Seu pensa-
mento confuso viu-se na parte indecisa que ele desempenhou
na Controvérsia do Baixo Grau, e finalmente ele renunciou a
presidéncia do colégio, em maio de 1896, “com base”, diz
Fullerton, “na lealdade a Trust Deed (Resolu¢io Adminis-
trativa), segundo a qual o colégio existia para treinar homens
para a denominacgdo Batista Particular (i.e., calvinista)”. Ele
morreu em 1899, durante uma viagem de trem para Londres.*

# E um pena que o livro de G. Holden Pike, Life of Fames Spurgeon, >>
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Thomas Spurgeon s6 esteve na Inglaterra por dois perio-
dos entre 1877 — sua primeira visita a Australia — e a morte de
seu pai, em 1892. Ndo temos meios de saber até que ponto
esta longa auséncia pode ter influenciado seus julgamentos
posteriores. Certamente, a julgar pelos padrdes do seu pai, a
biografia de Thomas Spurgeon, escrita por Fullerton, é um
livro muito decepcionante.

Dos que sobreviveram a Spurgeon e que entenderam
completamente aquilo em que ele cria, Joseph Harrald é
possivelmente o mais significativo. Ele teve sobre os seus
ombros o fardo de produzir o grande quarto volume da
Autobiografia de Spurgeon — de todas as obras sobre o prega-
dor a mais acurada — e continuou a editar diligentemente os
seus sermoes semana apds semana até sua morte, ocorrida em
1912. No passado Spurgeon pagara sorridentemente tributo
a0 se€u amigo com rimas, € uma estrofe diz:

Tao conhecido nosso, esquecemos
Que ele é 0 Reverendo Foseph Harrald;
De Genebra ele é; sua teologia
E “Calvinizada” ¢ “Farelada” %

Coube a Harrald fazer o médximo para estender o tes-
temunho da vida e do ministério de Spurgeon para além da
sua morte! Contudo, ele ndo deixou de ter suas tristezas, como
o leitor das pdginas acima pode imaginar. Em The Sword and
the Trowel de abril de 1892 ha uma Nota sobre o Sr. J. W.
Harrald, que o descreve como “o amigo de Spurgeon em
quem ele mais confiava, e seu mais fiel aliado”. A mesma
Nota continua: “Em vérias ocasides ele ocupou o pilpito de

< <ndovaalém de 1892. O pai de Spurgeon, John Spurgeon, viveu até 14 de
junho de 1902; seu filho Thomas morreu em 1917, com a idade de 61 anos.
0 “Parelada™; Seguramente referéncia a Farel (Guilherme Farel, 1489-1565),
reformador francés, amigo e companheiro de Jodo Calvino.
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Spurgeon, sendo bem aceito; e muitos se alegrardo em saber
que, no futuro, ele deverd dirigir os cultos vespertinos do
Dia do Senhor no saldo de prelecées do Taberndculo™. Por
razoes ndo declaradas, esse planejamento foi desfeito durante
a “Tempestade no Taberndculo”, ocorrida mais tarde no
mesmo ano. Parece extraordindrio que um homem tio
chegado a Spurgeon e tdo unido a ele em sua crenca, pdde ter
sido posto de lado da maneira como foi, como se pode ver
pelo relato de A. Harwood Field, em seu livro The Reverend
Joseph William Harrald:

“Entdo vieram os dias tempestuosos do Taberniculo,
quando a imprensa ptiblica exultou abertamente com as
dissensbes que tinham surgido na grande igreja e com a falta
de unifo que desse modo foi revelada. Como s6 se podia
esperar, o Sr. Harrald teve que suportar muita coisa desa-
gradavel, dura e injusta naquele tempo. Dizia-se que ele
foi proibido de pregar no Taberniculo, ¢ muitas vozes se
levantaram contra ele. Oh, que lastima esses conflitos nas
igrejas! Como retardam a obra do Espirito Santo e limitam o
propésito de Deus com relagdo ao mundo pecador e sofredor!
O Sr. Harrald suportou toda essa provagdo com a serena
paciéncia que era uma das suas notdveis caracteristicas. Ele
declarou que ele mesmo tinha enviado seu termo de rendncia
como pregador nos cultos vespertinos do Tabernéculo. Eoque
ele tinha feito, mas nao teria sido impelido a isso, ndo fossem
as desagraddveis influéncias ocultas que lhe tornaram
imperativo dar o passo que deu. Sua dor sempre teve cura em
sua paz secreta”.”!

Com sua obra no Tabernaculo concluida, e depois, em
1902, com a morte da Sra. C. H. Spurgeon, a quem ele tinha
prestado tanta ajuda, findada assim a sua necessidade de
permanecer em Londres, Harrald voltou para Shoreham, na
costa de Sussex — cendrio do seu primeiro pastorado. Em

5t Yoseph William Harrald, sem data, 117.
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primeiro de julho de 1912, ele fez sua costumeira caminhada
pela praia e depois morreu pacificamente, quando estava
revisando um dos sermdes de Spurgeon para publica¢do. Em
tributo a ele, Harwood Field diz: “Ele estava sempre por tris
da cortina, por assim dizer. Ele realizou a obra, e, contudo,
nao recebeu nenhum reconhecimento pelo que fez. Somente
aquele que vé em secreto pode conhecer e avaliar o servico
prestado por este devotadissimo trabalhador na seara”.>

Sucedeu, pois, que nido foi permitido a Harrald des-
empenhar nenhum papel na modelagem do futuro do
Taberniculo, apds a morte de Spurgeon. Mas, poder-se-ia
perguntar, que foi feito de todos os presbiteros e didconos
que perseverantemente apoiaram seu lider durante sua vida?
Nao podemos langar nenhuma luz sobre o comportamento
deles, exceto aquilo que Harrald nos dd em duas linhas crip-
ticas no meio do quarto volume da Spurgeon’s Autobiography,
publicado em 1900. Apds uma carta da igreja, por volta do
ano de 1880, quando o pastor estava ausente por enfermidade
— seu secretario nos informa que a carta fora assinada por
quinze didconos e presbiteros—ele acrescenta: “E significativo
que somente dois daqueles oficiais da igreja cujas assinaturas
foram apensas a carta — um didcono e um presbitero — ainda
sobrevivem”.* Houve assim, evidentemente, grandes mudan-
cas entre os que tinham cargos oficiais antes do fim do século,
e aqueles que tinham feito 0 mdximo para conduzir a obra nos
anos anteriores nao tinham mais o leme em suas maos.

Vé-se que, durante o ministério do Dr. Dixon, o tratamento
que anteriormente havia forcado a renidncia de Harrald
repetiu-se no caso de dois outros assistentes, Benjamin
Reeve, que serviu como segundo pastor auxiliar durante dois
anos desde 1915, e T. L. Edwards, designado, como ja foi
anotado, em 1908 ¢ compelido por Dixon a retirar-se depois

52 Joseph William Harrald, sem data, 118.
33 Autobiography, 4, 231.
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de sete anos de servigo. Detalhes da injustica feita a a
Edwards foram dados por Charles Noble no panfleto ao
qual anteriormente foi feita referéncia. A acusagio feita por
Noble foi que a raiz do problema estava no fato de que o
Taberndculo tinha passado a ser governado por um pastor e
oficiais que ndo acreditavam na constitui¢do da igreja:
“Vocés tém permitido que muitas das suas cldusulas sejam
ignoradas, quanto a doutrina e a ordem. Desde logo, a pri-
meira delas é que o pastor seja um homem que sustente e
mantenha as doutrinas comumente chamadas calvinistas, e
sO deve ter o cargo enquanto o fizer. O préprio pilpito lhe
serd negado, se falhar nisso. Mas vocés tém permitido que
essas verdades sejam esquecidas e que o arminianismo lhes
tome o lugar”.

Um ano depois Dixon renunciou, e um homem melhor
foi seu sucessor. Contudo, tinha sido causado um dano, ndo
somente ao Taberndculo mas também ao movimento
evangélico inglés em geral, que muitas geragdes nido
conseguiriam reparar. Fazia pouco tempo que a voz de
Spurgeon silenciara, quando o novo espirito evangélico —
intoxicado por toda aquela era impressionante, moderna e
sensacional — varreu tudo o que tinha diante de si. A idade do
“fundamentalismo” tinha comecado, ¢ de Spurgeon bem
pouca coisa se recordava, salvo que ele foi um “conquistador
de almas”. Quando o Taberndculo Metropolitano foi destru-
ido pela segunda vez, agora por um bombardeio inimigo em
1941, viu-se que sob a pedra fundamental a Confissdo de Fé,
datada de 1680, ainda estava onde Spurgeon a tinha colocado
em 1860. Em 1941 ndo se sabia de nenhuma congregacao
influente na Inglaterra que sustentasse a teologia que aquele
documento continha; como também nio havia nenhuma
escola preparando homens para pregar aquela fé. Todavia,
como aqueles que lerem este livro saberdo, apesar da histéria
dos 1ltimos oitenta anos, o calvinismo ndo chegou ao triste
fim que os seus oponentes do século 19 predisseram. Em

281



O SPURGEON QUE FOI ESQUECIDO

diferentes edificios, em vidas mais jovens, em pulpitos e
em seus ouvintes, a verdade que d4 toda a gléria a graca de
Deus ainda é proclamada ao mundo e, enquanto for feito isso,
Spurgeon, que tanto falou sobre Aquele que € “o mesmo ontem,
e hoje, e eternamente”, certamente nao serd esquecido.
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CARTA ABERTA

AOS MEMBROS DA IGREJA DE CRISTO
QUE SERVEM AO SENHOR
NO TABERNACULO METROPOLITANO

DE UM ANTIGO MEMBRO

"Assim diz o Senhor: ponde-vos nos caminhos,
e vede, e perguntai pelas veredas antigas, qual
é o bom caminho, e andai por ele; e achareis

descanso para as vossas almas.”
—Jeremias 6:16

Publicada no quarto ano da Primeira Guerra Mundial,
julho de 1918.
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UMA PALAVRA OPORTUNA

AMADOS AMIGOS, OFICIAIS E DEMAIS IRMAOS NA FE

Ao dirigir-lhes algumas palavras, quero que se lembrem
que crer na Palavra de Deus e segui-la era motivo de orgulho
para nos, e de que, “se alguém ndo falar segundo esta regra” é
“porque nele ndo hd luz”. Lamento, mas chegou a hora em
que calar-nos sobre o estado em que se encontra a igreja
(Tabernédculo Metropolitano) é um crime, em minha opinido,
e espero que vocés déem sua diligente, honesta e conscienciosa
atencio ao que aqui é dito. Se me fora dada a oportunidade de
falar em alguma das nossas recentes reunides na igreja, pode-
ria haver me expressado ali de boca, mas néo tivemos nenhuma
oportunidade, e assim sou compelido a lhes falar por carta.
Preocupo-me muito com a felicidade presente e futura da
igreja, e sinto que sobre nds, e especialmente sobre os didco-
nos, pesa uma grande responsabilidade. Se o que eu disser os
fizer voltar as boas veredas antigas, eu me regozijarei, € sem
davida o Senhor ird adiante de nés na coluna de fogo e na
nuvem, como antigamente.

De inicio permitam que lhes diga que, como membro da
igreja, sou constitucionalista: defendo nossas Resolugdes da
igreja e a Constituicio da igreja nelas exarada — sua doutrina,
sua ordem eclesidstica, suas exigéncias, seus direitos, privilé-
gios e responsabilidades. Tais coisas estdo de acordo com a
Palavra de Deus e sobre ela foram construidas. Portanto, € algo
sagrado e nio deve ser mudado, nem menosprezado, nem
evitado. Quem quer que se aparte disso por querer, € um
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extraviado e deve ser levado a envergonhar-se.

Quando me uni a igreja eu o fiz porque aprovei a sua
Constituicdo. Vocés ndo aprovaram? Certamente todo membro
daigreja deve ser constitucionalista. Se eu ndo acreditasse nas
doutrinas, nas responsabilidades, nos direitos, na ordem e nos
privilégios da igreja, ndo deveria ter procurado ser membro
dela; ndo deveria ter direito de candidatar-me & admissdo a
ela, nem deveria ter sido admitido. Admitir numa igreja ou
sociedade uma pessoa que ndo concorda com os seus princi-
pios, doutrinas, regras ¢ objetivos é corromper essa igreja ou
sociedade. Nenhuma pessoa honrada desejaria isso, e nenhum
oficial honrado o permitiria. Nenhum clube ou sociedade de
amigos respeitdvel permite que outras pessoas se tornem
membros, a nio ser que livre e honestamente concordem com
as suas regras — perguntem a “Oddfellows”, aos “Foresters” !, a
Livre Maconaria, aos Bons Templdrios ou aos membros da
Fénix. Se essas institui¢des seculares insistem em manter
sua pureza, como ousaremos — vocés, os didconos, o pastor, ou
membros da igreja — permitir que as grandes doutrinas, re-
gras, ordens, direitos, privilégios e responsabilidades da
Igreja de Deus sejam desconsideradas? A responsabilidade,
diante de Deus, estd sobre vocés que foram nomeados didconos.
Vocés foram designados para serem guardides da nossa Cons-
tituigdo, e é seu dever velar para que as suas exigéncias sejam
satisfeitas e a igreja seja mantida pura. Mas ela estd sendo
tratada levianamente e estd sendo desprezada e espezinhada.

Os homens de Deus que, reunidos no Taberndculo
Metropolitano, elaboraram a Constituicdo desta igreja de
Deus nio eram fandticos, nem hereges, nem aventureiros, e

U Oddfellows: Ordem Independente dos Companheiros Especiais,
fraternidade beneficente secreta, provavelmente fundada na Inglaterra
no século 18. Mais de um milhdo de membros no mundo atualmente.
Antiga Ordem dos Foresters, sociedade fraternal de ajuda miitua, estabele-
cida em 1834, uma das maiores sociedades dessa natureza na Inglaterra.
Nota do tradutor.
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sim homens santos movidos por Deus. Entre eles estavam
homens como James Low, Thomas Olney, G. Moore, Wm.
Potter Olney, Thomas Cook, T. H. Olney, H. Tarnell, Wm.
Higgs, E. ]J. Inskip, B. W. Carr, F. Passmore, Henry Green-
field, John Ward, e, maior que todos eles, Charles Haddon
Spurgeon, de quem a igreja atual nio é digna. Esses homens
santos de Deus, movidos por Deus, ndo somente providen-
ciaram uma casa para nos reunirmos — da qual nos alegramos
em servir-nos — mas também nos deixaram uma organizacio
solida, firmada num alicerce sélido, com a qual temos
rompido. A Constituicdo da igreja expressava a vontade
deles ¢ suas solenes convicgdes e fé, e cada membro, oficial
e pastor tem o dever inapeldvel de manter-se nela.

Por que serd, entdo, que se mostra tdo pouca consideracdo
por ela? Por que os didconos tém tdo pouca consideragio por
ela? Vocés tém permitido que muitas das suas cldusulas
sejam ignoradas, quanto a doutrina e a ordem. Desde logo, a
primeira delas ¢ que o pastor seja um homem que sustente
e mantenha a doutrina comumente chamada calvinista, e que
s6 seja mantido no cargo enquanto o fizer. O préprio pulpito
lhe deve ser negado, se ele deixar de agir assim. Contudo,
vocés permitem que essas verdades sejam olvidadas e que o
arminianismo lhes tome o lugar. Outra cldusula é que “néo
seja admitida na igreja nenhuma pessoa que néo sustente €
ndo mantenha as doutrinas chamadas calvinistas”; porém séo
admitidas todas as espécies de pessoas; nenhum esforgo ¢
feito para assegurar a unidade da fé; também nio hd nenhu-
ma unido entre nds. Nem presbiteros nem didconos nem
tesoureiro nem pastor mantém seu oficio em harmonia com a
Constituigdo da igreja. Tudo € baixo grau. Ha falhas por toda
parte, € vocés ndo parecem incomodar-se. Todos os nossos
direitos, liberdades e poderes foram usurpados e arrebatados
de nés, e instalou-se uma tirania que nos degrada e nos
escraviza. O povo de Deus é tratado como se fosse povo de
vocés. Vocés e o pastor “dominam sobre” ele, ¢ vocés sdo
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responséveis por toda a confusdo, briga, divisdo, amargor e
6dio que prevalecem na igreja — e hd muitissimo disso. As
obras da carne estdo em ascendéncia; tem sido assim desde
longa data, e em grande parte a culpa cabe a vocés.

Se acompanharmos o caso do pastor ¢ retrocedermos
alguns anos, como ele fez quando apresentou sua causa contra
o pastor Edwards, poderemos ver como a coisa é. Tomemos
o caso da eleicdo do Dr. Dixon para o pastorado. Tao séria
questdo deveria ter sido dirigida com oragdo e de maneira
aberta, ¢ com plena confianca uns nos outros, e todo esforgo
deveria ter sido feito para verificar a adequagdo do homem
€ o sentir e a convicgdo da igreja. Vocés deveriam ter pro-
curado conhecer as suas crencas e receber dele a promessa
de “pregar e manter as doutrinas comumente chamadas
calvinistas”, e em geral agir em harmonia com a nossa
Constitui¢do. Imagindvamos que vocés tinham feito isso.
Entretanto, a julgar pelas obras dele, ndo conseguimos
encontrar prova de que vocés fizeram alguma coisa do género.
Parece que vocés se consideraram livres para ter qualquer
homem que quisessem, ¢ que conspiraram para dar-lhe
carta branca para revolucio-nar tudo quanto nos é precioso.

Com o fim de conseguirem o que parecia voto uninime
em favor do convite ao Dr. Dixon para vir dirigir-nos, vocés
pressionaram a igreja para leva-la a fazer uma demonstragio
de unidade e consentir unanimemente em sua vinda sem
nenhum voto contra. Ele devia saber disso. Logo que lhe foi
dada posse, vocés concordaram com uma mudanca na
maneira de concessdo dos assentos. Foi posto em agdo um
esquema absurdo com relacdo aos assentos gratuitos; 0s
subscritores deixaram de ter seus préprios assentos, mas
ainda deviam continuar pagando a mesma coisa. Tiveram
que ser miseravelmente perturbados para dar lugar a uma
congregacdo fantasma de estranhos que haveriam de lotar o
Tabernéculo, porém eles nunca vieram, e grande nimero dos
antigos usudrios dos assentos também se recusaram a vir.
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Muitas outras mudangas ofensivas foram permitidas — entre
elas quanto aos dizimos. Exigiram-se os dizimos, e o dinheiro
veio a ser arrecadado por todos os meios. Vocés sorriram em
face disso tudo, e foram os responsédveis por isso. De igual
modo, vocés permitiram que o culto de quinta-feira se
convertesse numa espécie de aula para criancas, com quadro-
negro e tudo. Anedotas engracadas nos eram contadas para
fazer-nos rir, e se recebiam com indulgéncia curiosas criticas
aos antigos, com aplicagdes modernas. Naturalmente, para
tudo isso havia coletas. N6s fomos admitidos de graca, mas
pagamos para sair. Toda a espiritualidade foi perdida. No que
se fazia ndo havia adoracdo a Deus. Mas vocés o permitiram.
Foi a mesma coisa com o ato de levantar as mios depois de
cada culto, que era um esforgo para impelir as pessoas a
fazerem algum tipo de profissao de fé e desejarem ingressar
na igreja, a fim de parecer que estavam fazendo maravilhas
em termos de conversdes e acréscimos. Moisé€s operou grandes
maravilhas diante do rei do Egito, e os magicos tentaram fazer
0 mesmo, ¢ fizeram mais ou menos a mesma coisa com 0s
seus encantamentos. O que fizeram néo sabemos. Estdvamos
acostumados a conversdes verdadeiras por meio do evan-
gelho da gracga de Deus, e agora acham necessario fazer algo,
ainda que “mais ou menos igual”.

Bem, grande ofensa foi feita a nossa mente, € muitos
abandonaram a nossa comunhdio. Vocés deviam ter parado
com isso. Podiam té-lo feito, porém nao o fizeram, e a res-
ponsabilidade estd com vocés. Vocés também permitiram que
fossem feitas palestras arminianas aos obreiros sobre como
conquistar almas. Muito absurdo foi dito sobre a facilidade
com que as pessoas podem ser convertidas a Deus; e quando
certa ocasido expressamos as nossas opinioes, ele (Dr. Dixon)
se declarou calvinista, mas disse que a questdo era “se nio
podemos apressar um pouquinho as coisas”! - Imaginem,
um calvinista falar em apressar Deus um pouco — Deus ser
apressado pelo Dr. Dixon e pela igreja no Tabernéiculo
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Metropolitano! Pensem num crente professo que cré na elei-
cdo eterna, na predestinacdo dos tempos e dos meios para a
vocagao eficaz, falar em apressar Deus um pouco! Sim, e dai
em diante ele tem sido levado a seguir essas linhas, e vocés lhe
tém permitido tentar isso tudo o tempo todo. Para apressar
Deus um pouco, todos os obreiros antigos foram substituidos
por um grande grupo de rapazes ou mogos € mogas inex-
perientes, e pessoas arminianas, € {amos ter centenas de
novos membros por ocasido da préxima Reunido Anual da
Igreja; mas ndo foi o que aconteceu Ele ndo conseguiu o seu
contingente de tantos por dia, semana e més; nem conseguiu
nenhuma outra pessoa. Se vocés tivessem cumprido o seu dever,
nem se ouviria falar desses sonhos absurdos, nem os expe-
rimentados e fiéis obreiros da igreja teriam sido postos de
lado. Vocés se gloriavam em ver esses homens e mulheres
serem desprezados e um magote de rapazes chamados para
tomar o lugar deles, pois isso deu a vocés senhorio.

Entdo, mais tarde, foram introduzidos os dizimos, ¢ a Lei
foi enganchada no evangelho. “...pois n6s ndo estamos debaixo
da lei, mas da graca”, coisa que vocés logo esqueceram. Foi
Paulo que, falando pelo Espirito Santo, disse: Cristo “na sua
carne desfez a inimizade, isto é, a lei dos mandamentos”; e
Tiago, falando a igreja de Jerusalém sobre os gentios, disse:
ndo queremos “vos impor mais encargo algum, sendo estas
coisas necessdrias: que vos abstenhais das coisas sacrificadas
aos idolos, e do sangue, e da carne sufocada, e da fornicacao”.
Os dizimos ndo foram mencionados, nem foram requeridos
na Igreja Primitiva por centenas de anos. S6 quando ela se
tornou corrupta eles foram exigidos, e entdo por um sacerdé-
cio avaro, extravagante e muito bons em esvaziar bolsos. Os
dizimos causaram suficiente problema neste pais, e, todavia, o
Dr. Dixon prega sermao ap6s sermdo sobre o nosso dever de
pagar os dizimos. A fim de privar a igreja do direito de
eleger os ancidos ou presbiteros vocés toleraram uma
monstruosa solicitacdo de que se faca isso numa pequena
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reunido da igreja, de modo que os presbiteros sejam eleitos
por um comité, € que o comité seja escolhido pelo pastor. A
nossa Constituicdo diz: “eles devem ser escolhidos pelo sufra-
gio comum da igreja”. Ela determina que eles sejam servidores
da igreja, sendo chamados e nomeados pela igreja, tal como
os pastores e os didconos; mas o Dr. Dixon pediu, de improviso,
a uns poucos simples membros, que lhe dessem o poder de
escolher um comité para eleger presbiteros. Eles lhe deram
esse poder, porém ndo tinham direito de fazer isso, e o resul-
tado é que um comité do seu naipe é escolhido, e presbiteros
do seu naipe sdo escolhidos, e como todos eles sdo sua escolha
e dele recebem o seu oficio, sdo servidores dele. Assim, a igreja
ndo tem servidores. Vocés escolhem o pastor, ele escolhe os
didconos e os presbiteros; nés s6 damos assentimento a isso
depois, mas ndo temos servidores recebendo seu oficio de
noés como igreja. Isso é um desrespeito a ordem e € ilegal.
Aqueles que vocés chamam presbiteros ndo tém nenhum
suporte constitucional ¢ ndo tém como reivindicar reconhe-
cimento. Contudo, vocés permitiram que o sufrdgio da igreja

*fosse arrebatado, e ainda permitem que a igreja seja defrau-
dada de seus direitos constitucionais. Isso é uma grande
vergonha. E um insulto a nés.

E ndo é tudo. Ndo somente os homens a quem vocés
chamam presbiteros realizam a obra dos presbiteros, mas
também vocés se assentam com eles e trabalham com eles
num tal de Tribunal de Conciliag@o, assim chamado. Um belo
nome, na verdade, mas, pelo que sei desse tribunal, mais
merece o0 nome de Tribunal de Inquisi¢ao. Pessoas chamadas
a comparecer perante ele sdo acusadas e sao exortadas a con-
fessar pecados, para entdo serem absolvidas ou condenadas,
e virtualmente excomungadas. S6 fica restando os nomes
dessas pessoas serem colocados diante da igreja, com a
solicitagdo de que sejam retirados da lista de membros, € a
obra estd completa.

Aigreja é o tribunal apropriado e constitucional, e ndo ha
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outro, quer para os membros quer para os oficiais ou para os
pastores. Eu jamais reconhecerei outro, e aconselho todos os
membros da igreja a fazerem o mesmo. Vocés sdo responsdveis
pela existéncia desse tribunal, como também pela contenda
e pela divisdo a Mesa do Senhor. Aqui uma grande parte da
igreja tem sido ensinada e incentivada a recusar-se a comer ¢
beber com a outra parte. Aqueles se assentam separadamente,
temendo ser contaminados se beberem do mesmo cilice com
outros. Provavelmente esse € o sinal da divisao existente
entre nds. E uma das conseqiiéncias da pratica de contraban-
dear para a igreja pessoas improprias, € vocés sdao culpados
disso também.

Vocés desafiam a igreja, desafiam a Constituicdo da
igreja, mas deveriam estar do lado da igreja e servir a igreja —
ndo a si mesmos, nem ao pastor. E uma coisa horrenda vocés
cantarem “Coroai o Senhor de todos” em publico, e depois,
em particular, colocarem a coroa na cabeca de vocés. Como
eu € muitos outros o véem, voce€s sdo responsdveis por muita
coisa errada que estd acontecendo na igreja — pela opressdo,
contenda, maledicéncia, ira, 6dio, desconfianga, distingdes,
afastamentos, e por toda a dor e todas as ldgrimas e lamentos
do povo de Deus por causa das calamidades sobrevindas a
cidade (casa) de Deus. Ndo hd nenhum esforgo para cativar
a alma do povo de Deus, porém, antes, para escandalizéd-lo e
p6-lo fora. “Mas ai daquele homem por quem o escidndalo
vem!”

A grande acusacdo lancada por Jesus contra Jerusalém
foi que ela “apedrejou os profetas e matou aqueles que lhe
foram enviados”. Pois essa € a nossa situagdo. Quanto mais
verazes € fiéis os homens forem a Deus, mais certo serd que
serao expulsos; homens que se mantiveram firmes na fé uma
vez dada aos santos tém sido apedrejados e mortos (falo
figuradamente); presbiteros que eram e sdo firmes na fé e
retos em sua maneira de viver, foram maltratados, aguilhoa-
dos ¢ mordidos (de novo falo figuradamente), até que a
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rentincia foi o inico caminho que se lhes deparou; homens
empregados para realizarem a obra da igreja em seu oficio,
com solenes promessas de apoio e de cooperacdo, foram
sacrificados a Moloque (continuo falando figuradamente).
Tenho em mente o nosso amado presbitero Thos. Cox, chefe
da secretaria, a quem foi feita injiria injusta e a quem foi
negado o direito que o criminoso tem de se defender, e que
depois foi expulso da sala da classe de Biblia, junto com a
classe, ndo por outra razio senio a de que eles queriam justiga,
e depois disso foi expulso do cargo e privado do pao de cada
dia. Estou pensando também no pastor Reeve e no pastor
Edwards. Eles também foram tratados de maneira ultrajante,
foram acusados caluniosamente e figuradamente mortos; eles
foram verdadeiros mdrtires pelo direito e pela verdade.

Quando vocés vieram a igreja pedir apoio para compelir o
pastor Edwards a apresentar a sua rentincia, vocés disseram
em sua mensagem escrita, redigida por vocés como um corpo,
que estavam agradecidos a Deus por todo o bom trabalho
que tinha sido feito pelo pastor Edwards durante os nove
anos em que ele serviu i igreja. Depois vocés disseram que,
contudo, havia uma coisa que os fazia pensar que a rentncia
dele era desejavel. Vocés ndo disseram que coisa era essa, nem
se era alguma falta dele ou de outrem; vocé€s nio o acusaram
de nada, e, contudo, pediram-nos que déssemos 0 nosso voto
contra ele. Foi-nos solicitado que exercéssemos fé implicita
em vocés e que expulsissemos um fiel servidor da igreja. Foi
uma solicitacio ultrajante; se houvesse algo errado no pastor
Edwards, sem divida vocés no-lo diriam, mas nio havia
nada, e a igreja votou contra voces.

Foi um voto de censura e de falta de confianga em vocés,
pelo que vocés contestaram a validade do voto e, ignorando as
Resolucdes da Igreja, consultaram autoridade de fora.
Procuraram advogados, e ndo nos disseram quem eram eles;
suponho que eles ndo tinham autoridade alguma; e entdo
vocés convocaram outra reunido e puseram na presidéncia
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um homem parcial; e a direcio dele foi afrontosa. Todos os
esforcos foram feitos para induzir-nos a votar pela demissao
do pastor Edwards sem discussdo e cegamente, apesar de
vocés nao encontrarem falta nele. Todavia, a igreja nédo
concordou, e vocés foram compelidos a adiar a reunido. Mais
ou menos uma semana depois, reunimo-nos novamente, € o
caso do pastor Edwards deveria ser discutido. O Dr. Dixon
disse que estdvamos ali para discutir a rentincia do pastor
Edwards, mas que ele nio ia permitir nenhuma discusséo.
Ele recusou e suprimiu indignadamente qualquer discussao.
Ele fez um longo e excitado discurso, abrangendo nele
todos os sete anos que o pastor Edwards o estivera auxiliando,
acusou-o de muitas faltas e fez muitas queixas incoerentes,
que poucos conseguiram acompanhar. Depois foi dada ao
pastor Edwards oportunidade para falar em sua defesa, e, a
seguir, o Sr. Passmore falou um pouco e revelou a tal “coisa”
que levara os didconos a achar necessdrio que o pastor
Edwards renunciasse. Entretanto, nao houve discussdo. Foi
feita uma acusacao, foi apresentada uma defesa e houve uma
testemunha. Nao houve discussio, a e foi feita uma votagio
as pressas, e uma multiddo parcial e preconceituosa deu-
-lhes seu voto. Tristes foram as conseqiiéncias, ¢ vocés sdo
responsdveis por elas.

Como constitucionalista, exorto vocés a se firmarem em
nossa Constituicdo, a insistirem na pregacdo e na manuten-
¢do das doutrinas comumente chamadas calvinistas —elas sdo
verdadeiras e importantes agora como o foram na antigiiidade
— a expurgarem a igreja de todos aqueles que ndo sustentam
nem mantém as doutrinas comumente chamadas calvinistas,
a dirigirem todos os negdcios da igreja de acordo com a nossa
constituicio, e a andarem no espirito de Cristo em todos os
seus procedimentos para com os membros da igreja, ou, se
ndo, a renunciarem ao seu oficio e a condigdo de membros. E
desonroso e imoral insistir em manter a posicdo que voceés
ocupam, a ndo ser que tenham a intengdo de ser fiéis a suas
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obrigagdes. Se deixarem de fazer essas coisas, preparem-se
para o desastre. Seu orgulho e sua infidelidade fracassario;
eles nao poderdo impedir as pessoas bem intencionadas e
amantes da liberdade de pensar. Lembrem-se, a igreja ndo
¢ de vocés, nem do Dr. Dixon. Ele ndo tem direito ao nosso
ptlpito, e vocés ndo tém direito de apdia-lo, pois ele nio é
fiel 2 nossa fé e & nossa Constituicio.

Na ltima reuniao da igreja relacionada com o pastor
Edwards, quando, referindo-se aqueles que achavam que ele
(o Dr. Dixon) deveria retirar-se, ele disse: “Nao irei!”, e vocés
continuaram a apoid-lo. Posteriormente ele disse: “Se vocés
votarem pela permanéncia do pastor Edwards, eu nio farei
uso dele, ou ndo lhe darei nada para fazer, e assim ele terd que
ficar sentado ai, num dos bancos. Ndo seria isso uma
provocacdo? Nao seria o préprio espirito de rebelido contra a
igreja? Ele esteve alegre ao vir atendendo ao convite dos
didconos, mas agora nos desafia e diz: “Ndo irei”. Ndo, ele ndo
obedecerd; ele pretende grudar aqui como um sanguessuga.
Desejado ou ndo desejado, ele ndo ird. Eu gostaria que ele se
lembrasse de que “nenhum cavalheiro entra ou fica onde ndo
¢ desejado”. Que ele ndo se engane; ele poderd ser removido,
se a igreja realmente o quiser. Mas, se a igreja ndo puder
persuadir-se de que deve remové-lo, como lhe cabe fazer com
as pessoas inadequadas que nela foram introduzidas pela
negligéncia de vocés, entdo a corrupgdo € a deterioragéo
seguirdo rapidamente seu rumo, e padrdes cada vez mais
baixos de piedade prevalecerdo. Relatdrios falsos de pros-
peridade serdo feitos freqiientemente. O espirito do mal
aumentard, densas trevas sobrevirdo aos seus coracbes. A
graca de Deus em Cristo serd olvidada, e a casa de vocés lhes
serd deixada desolada. Nada sofre tanta desolacdo como onde
Deus ndo estd. A casa construida para uso de um povo santo
e peculiar, eleito e zeloso de boas obras, que haveria de susten-
tar ¢ manter as doutrinas comumente chamadas calvinistas,
caird nas mios de pessoas mundanas, dependentes de

294



Apéndice

instrumentos, concertos e solistas mundanos, ¢ da bolsa de
homens ricos, porém mundanos, sem nenhuma consideragio
pela verdade como ela é em Cristo Jesus, ou poderd ser ven-
dida para outros propoésitos, completamente diferentes; ¢
assim se tornard um monumento ao fracasso e a infidelidade.

Que perspectiva se apresenta a contemplagdo da igreja!
Nio o permita Deus, ¢ queira Ele enviar raios da luz da Sua
verdade e gloria para iluminar o entendimento de vocés no
conhecimento dEle e da Sua justica, e queira Ele estender
Seu santo braco e remover do caminho todas as pedras de
tropeco, e dar nova vida a Sua obra no coragio do Seu povo,
¢ dar-lhes paz, unidade e amor. Até quando?! O Senhor,
até quando?! E, 6, braco do Senhor, desperta, reveste-te de
forca. Oxala a igreja se revista da armadura da justica e
prossiga, “bela como a lua, clara como o sol e terrivel como
um exército e seus estandartes”. Tenhamos Cristo como Rei,
facamos da Sua verdade a lei ¢ do Seu Espirito nosso Guia,
e seremos salvos.

Esta carta é uma palavra fraternal a todos os meus irmaos
na fé, membros da mesma igreja, € aos oficiais da igreja. Espero
que seja recebida e considerada como vinda de alguém que
deseja sinceramente a felicidade da igreja, e que ela leve a
producdo de algum esforco com vistas a deter a marcha
descendente das coisas. Devemos juntar forgas e fazer o
melhor que pudermos para nos conhecermos melhor uns
aos outros. Alegrar-me-4 se tantos quantos tiverem simpatia
pelo que acima foi dito tiverem a bondade de me escreverem
e me cederem seu endereco. Ndo temos acesso ao rol de
membros da igreja, e, por isso, somos forcados a usar outros
meios. Ndo podemos tirar proveito dos direitos e poderes
dados por nossa Constituicdo, a menos que nos conhe¢amos
uns aos outros e saibamos onde localizar uns aos outros, e
pOSSamos unir-nos e € cooperar uns com os outros; também
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me alegrarei por ver que alguém deseja mais luz sobre as
clausulas da nossa Constituigdo e sobre as grandes verdades
pelas quais lutamos. Vocés me encontrardo, quase a qualquer
hora, no seguinte endereco: 28, Grove Lane, Camberswell, S.E.
Agora, com amor fraternal, sou seu,
Sinceramente em Cristo,
CHAS. NOBLE
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0
SPURGEQN
fue Foi Esquecido

Este livro procura langar luz sobre as razoes que deram
surgimento a imagem superficial de Spurgeon como um
genial pulpiteiro vitoriano, uma espécie de vové do
movimento evangélico moderno. Mesmo antes da sua
morte, em 1892, os jornais e os lideres da Igreja discutiram
as caracteristicas da sua vida que lhe deram direito 4 fama.
Nio o seu “credo estreito”, € sim, o seu “genuino cariter
amoroso”, foi mais merecedor de lembranca, disse um
periddico, fazendo eco 2 opinido geral. Quando Joseph
Parker contrastou o rigido calvinismo pregado no
Taberndculo de Spurgeon com o louvivel cristianismo
exemplificado em seu orfanato, o jornal The Baptist
protestou dizendo que o homem acerca de quem Parker
escrevera “néo € o Spurgeon da histéria”. Mas a distorcio
continuou, e Spurgeon prenunciou como a posigio
sustentada por ele poderia estar no século vinte; “Estou
bem disposto a ser devorado por cies nos préximos
cingiienta anos, mas o futuro mais distante me vindicara”.

Este livro traga as linhas principais do pensamento
espiritual de Spurgeon em conexdo com as trés grandes
controvérsias ocorridas em seu ministério — a primeira foi
sua posicdo contra o diluido evangelho que estava na moda
em Londres, para onde o jovem pregador veio na década
de 1850; a segunda, o famoso debate sobre “Regeneracao
Batismal”, em 1864; finalmente, a dilacerante controvérsia
do Baixo Grau, de 1887 a 1891, quando Spurgeon procurou
despertar os cristaos para o perigo que a Igreja corria de “ser
sepultada sob as ferventes chuvas de lama da heresia
moderna”.
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